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Recenzenti o knjizi
""MenadZment hodocaséa i vjerskih dogadaja"

prof. dr. sc. Franjo Radisi¢, profesor emeritus,
Fakultet za menadzment u turizmu 1 ugostiteljstvu Opatija

Autori daju jedan potpuno novi pogled na vjerki turizam — vjerska putovanja, hodocasca
vjerske dogadaje. Zanimljiv i multidisciplinarni pristup vjerskim putovanjima autori su dobro
osmislili, dajuéi naglasak na ekonomske ucinke od hodocasca i vjerskih putovanja. Tekstovi
koji su dosada bili objavljivani na istu ili sli¢nu temu, polazili su iz drugih pogleda na navede-
nu temu, posebno iz socioloskih ili teoloskih apsekata, ¢esto naglasavajuci socioloski apsekt,
a pritom zapostavljajué¢i ekonomske pogled na hodocasca i putovanja motivirana vjerom i
duhovnim porivima. Autori ovog djela pomalo hrabro ulaze u pojasnjenje vjerskog turizma
s novim ciljevima. Nisu optereceni ideoloskim polaziStima, niti se vezuju uz neki poseban
pristup Sto otvara nove poglede na putovanja motivirana vjerom — hodocas¢ima i vjerskim
dogadajima. Suvremeno globalizirano drustvo obiljezeno je novim tehnologijama kao i e-ko-
munikacijskim sredstvima koja daju novi poticaj i novi pristup kulturnim i vjerksim reursima.
Knjiga sadrzi viSe pogleda na temu vjerskih motiva putovanja, dobro se zaklju¢uje koliko su
hodocasc¢a vazan segment turistickog gospodarstva u kojem se javljaju posebni i slozeni mo-
deli i aktivnosti menadzmenta. Funkcije menadzmenta se razlikuju prema interesima i ciljevi-
ma na one duhovne i ekonomske, te autori dobro uocavaju vaznost definiranja razlika izmedu
navedenih ciljeva u organizaciji putovanja — hodocasc¢a. Teoloska (teorijska) polazista svih
religija je potreba covjeka za stalnim traganjem u istinitost duhovnog smisla Zivota, a onda i
potrebe da upravo na putovanju trazi sebe u duhovnoj dimenziji, odnosno u trazenju istinske
vrijednosti, jer ¢ovjek putuje i postaje hodocasnik koji zeli naci "svoju istinu". Autori zato
stavljaju naglasak na vaznost ljudskog traganja za duhovnoséu, a ta se pojava prema tekstu u
knjizi definira i obraduje kao hodocasce. Istina da se pojam hodoc¢asca javlja i u drugim ljud-
skim manifestacijama, ne samo u vjerskim, mada ih se uvijek definira kao hodo¢ascée, odnosno
taj se pojam upotrebljava i u drugim manifestacijama zivota globaliziranog covjeka. ..

prof. dr. sc. Boris Vukonié, profesor emeritus IAST
Medunarodna akademija turizma

U tekstovima kakav je ovaj gotovo da se uvrijezilo pocinjati rije¢ima "ovo je jo$ jedna od
objavljenih knjiga o turizmu u Hrvatskoj", §to u ovom slu¢aju nikako ne bi odgovaralo istini.
Naime, teme iz vjerskog turizma vrlo su rijetke u nasoj stru¢noj i znanstvenoj produkeiji, kao
da moguci autori namjerno izbjegavaju ove teme, bilo da su nedovoljno spremni za takav

poduhvat, bilo da su nesigurni u vlastita stajalista koja bi ih eventualno mogla diskreditirati
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u drustvu, bilo da se takvim temama nije vrijedno baviti, $to bi vjerojatno bio i najpogubniji
razlog §to nemamo viSe radova ne temu vjerskog turizma i hodocas¢a.

U svijetu situacija nije mnogo drugacija, mada ima neusporedivo vise radova o vjerskom
turizmu, a §to je opet razumljivo s obzirom da se radi o velikom broju zemalja i turistickih
znanstvenika Cija je znanstvena i stru¢na produkcija zaista golema, pa se u njoj moze naci (sve
vise) radova o raznim aspektima vjerskog turizma i hodo¢a$¢ima napose. Ve¢ prema afinite-
tima pojedinih autora, ali i prema zemljama i podrué¢jima iz kojih dolaze, njihovih religijskih
opredjeljenja i opcenito stajaliSta o ovim temama pojedinih religija i vjerskih institucija u
podruéjima u kojima zive i djeluju pojedini autori, razumljivo je da ima vrlo mnogo i vrlo
razli¢itih pa i medusobno suprotstavljenih teza koje se protezu od punog razumijevanja pojma
pa do potpune negacije vjerskog turizma kao pojave u suvremenom drustvu.

Cisto religijske pojave (da ih tako nazovemo) ne postoje. One se uvijek javljaju u vezi s
drustvenim, psiholoskim, povijesnim, eti¢kim itd., ali imaju i svoju vlastitu religijsku prirodu.
Prema tome i proucavanju religije moze se pric¢i s velikog broja stanovista, a polazista tih
proucavanja mogu se svesti u razliCite znanstvene oblasti. lako je neosporno da religiju treba
razumjeti i iz nje same, mozda je ¢ak i bitnije da se religijske pojave razumiju u vezi s ostalim
pojavama, a posebno s turizmom. Jer, kao Sto kaze teorija religije, religija kao univerzalna,
trajna, prozimajuca u ljudskom drustvu pomaze razumijevanju samog drustva.

Za moje shvacanje, objektivno najbolji i najlogi¢niji pristup istrazivanju je sociolosko-
antropoloski pristup. Naime, socioloski pristup nam opisuje objektivnu stranu vjere. Socio-
loskom se metodom svakako ne moze do kraja objasniti religija, ali bez socioloske metode
religija u velikoj mjeri postaje nerazumljiva. Antropoloski pak pristup omoguc¢uje nam ra-
zumijevanje povezanosti ljudskih potreba s nekom visom stvarno$éu. Ako k tome dodamo
1 povijesni pristup koji govori o razvoju, promjenama i posljedicama i vjerskog i turistikog
pona$anja, odredili smo osnovna podrucja znanstvenog pristupa koji bi valjalo koristiti u ispi-
tivanju vjere i njenog pozicioniranja prema fenomenu turizma. No, religijske ideje, vjerovanja
i vrijednosti imaju i svoju vlastitu logiku i samostalnost, pa se razvijaju i mimo drustva i
promjena koje se u njemu zbivaju. Kada bi samo drustveni uvjeti stvarali religiju, tada bi ona
bila odraz samo tog drustva odnosno tih drustvenih uvjeta, a tome, dakako, nije tako. Cini se
ipak realnijom teza da religija jest samostalna, iako nije nezavisna od svega onoga §to se zbiva
u drustvenom Zzivotu. Stupanj te zavisnosti mijenjao se u povijesti, a mijenja se i danas zbog
razli¢itih razloga i na strani drustva i na strani religije. Jednako bi bilo neistinito ako ne bismo
naveli da odredene oblike drustvenog Zivota prate odredeni oblici religije, iako se mora prizna-
ti da su ti oblici religije uvjetovani i drugim faktorima a ne samo drustvenim (npr. psiholoskim,
voljnim, antropoloskim). Stavljajuci u prvi plan istrazivanja socioloski pristup, na odredeni je
nacin svjesno zanemaren unutra$nji smisao, dok se vi$e bavimo vanjskim, a to znac¢i vidljivim
oblicima unutra$njeg. Vise se bavimo razli¢itim izraZajnim oblicima jednog pogleda na svijet
nego njegovim sadrzajem.

Dakako da je za razumijevanje vjerskog turizma i drugih oblika odnosa turizma i religije
vazno poznavati i onaj u sustini metafizicki pogled na svijet, koji podrazumijeva i nesvjesne
slojeve znacenja. Zbog toga bi se u obrazlaganje osnova poimanja religije trebalo zaloZiti za
viSeslojan, strukturiran pristup u istrazivanju odnosa turizma i religije, zbog toga se i samo
socioloski pristup treba smatrati neadekvatnim i nedostatnim za potpuno razumijevanje ovog
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odnosa. Na svijetu ne postoji jedna religija koja bi bila ista za sve ljude, niti postoji jedinstveni
sustav vjerovanja svih ljudi. Pojedina vjerovanja i pojedine religije imaju svoju postojbinu, pa
se posebno u socioloskim proucavanjima religija njihov sadrzaj i dovodi u vezu s prilikama,
narocito drustvenim prilikama u pojedinim sredinama u kojima se pojedina religija i ispovije-
da. Nepobitno je da su sve ove religije ostavile impozantne tragove, hramove, svetista, crkve
i golemo kulturno i umjetnicko nasljede koje je danas, upravo, zahvaljujuci turizmu, postalo
svojina velikog dijela CovjeCanstva, omogucavajuci Sirokim slojevima stanovnistva da odla-
skom na mjesta drevnih religija, kultura i civilizacija dopunjavaju svoja znanja i spoznaje o
povijesti ljudskog roda.

Dovodec¢i u vezu turizam i religiju, dvije univerzalne pojave, s punim pravom treba govori-
ti o religiji kao jednom od uzroka, ali i posljedica migracija, te o turizmu kao obliku danasnjih,
suvremenih i masovnih "privremenih i sezonskih seoba". Religija i turizam medusobno se
ispreplicu, aktivnost jednog stvara uvjete za djelovanje drugog fenomena. Ispreplicu se zbog
toga $to su jedan i drugi dio covjekova Zivota, Sto odgovaraju njegovim teznjama i potreba-
ma. Ipak, treba naglasiti, radi se o jednom specificnom odnosu koji postoji izmedu religije i
turizma, o kauzalnosti i o posljedicama tog odnosa i za turizam i za religiju. Uostalom i izbor
samog izraza ,,0dnos* umjesto moguceg ,,veza* jasno pokazuje da se radi o dvosmjernoj ko-
munikaciji. Jedan od najjacih ,,dokaza® o vezi religija i turizma bez sumnje je hodocasce. U
osnovici vjeroucenja mnogih religija jest covjekova duhovna potreba da neprekidno traga i
nalazi istinske vrijednosti, "svoju istinu". U ljudskoj povijesti to traganje naziva se hodocasce.
Kasnije se taj izraz poceo upotrebljavati i u drugim manifestacijama zivota suvremenog co-
vjeka. Kako je turizam po definiciji privremena promjena boravka, dakle putovanje, za mnoge
teoreticare turizma to je bio dovoljan razlog da se turisticko putovanje pocelo promatrati i
tumaciti kao hodocasée, iako motiv nema vjersko obiljezje, sto je inace bio temeljni kriterij
za definiciju hodocasc¢a. Medutim teologija ostaje pri tvrdnji da se hodoc¢asée moze vezivati
samo uz iskazivanje vjerskih Stovanja, pa je tako hodocasce postala tema na obje strane kao
zahvalan predmet rasprava i istrazivanja.

Ne zauzimajuci poziciju na ovoj ili onoj strani mogucih rasprava, kao vlastiti credo mogu
bez krzmanja navesti tezu i uvjerenje da odnos turizma i religije predstavlja ¢injenicu koju niti
treba niti je se moze zanijekati, pa je logican zakljucak da takav odnos zavreduje znanstveni
interes i potrebu znanstvene obrade. ..

prof. dr. sc. Mato Bartoluci, profesor u tajnom zvanju,
Ekonomski fakultet Zagreb

Autori s velikim interesom ulaze u temeljne rasprave o vjerskim putovanjima te opisuju
meduovisnost vjerskih i turistickih putovanja, pritom ne kriju svoj osobni pogled i vjersko
opredjeljenje. Upravo takva otvorenost potice i druge religijske poglede i moguca nova istra-
Zivanja na temu vjerskih putovanja, hodocasca i vjerskih dogadaja. Posebno se naglasava re-
zultat istrazivanja, kako "vjerski turizam promovira na najvi$oj razini ljudske i vjerske vrline
gostoprimstva i gostoljubivosti...". Vjerski turizam spaja kulturu, vjeru i trziSte s potrebama
Covjeka stvarajuci nove trziSne niSe, nova is¢ekivanja ponude i potraznje, nove poduzetnicke
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subjekte, nove oblike menadzmenta i DMO kao rezultat nove manifestacije religioznosti. Te-
meljem toga autori promoviraju DMO u kojoj svi zainteresirani, javni i privatni sektor te vjer-
ske i sliéne udruge i pojedinci zajedno izgraduju odgovarajuéu destinacijsku organizaciju koja
¢e omoguciti hodocasnickim sudionicima vjerskih dogadaja, duhovni, ali i materijalni doziv-
ljaj destinacije. Iz teksta knjige je moguce zakljuciti da se radi o zanimljivom i novom djelu
autora koji se temelji na sekundarnim izvorima istrazivanja te na nekim rezultatima istrazi-
vanja iz disertacije autorice P. Zanketi¢. Rad je pisan pregledno i jezi¢no korektno i ima sve
elemente udzbenika. Po svom sadrzaju rad je interdisciplinarnog karaktera jer povezuje teoriju
turizma, teoloske aspekte i menadzment $to pokazuje da su autori imali vrlo sloZzenu zadacu,
koju su uspjesno ugradili u djelo. Po tome se ovaj udzbenik moze svrstati u malobrojne radove
ove vrste, posebno u Hrvatskoj, pa ¢e biti vrlo koristan studentima turizma na stru¢nom i na
dodiplomskom studiju na izu¢avanju odredenih kolegija kao §to su selektivni oblici turizma. ..

doc. dr. sc. Jerko Valkovié, Teologija u Rijeci, podrucni studij
Katolickog bogoslovnog fakulteta SveuciliSta u Zagrebu

Neupitan je prinos koji autori ovom knjigom pruzaju hrvatskom znanstvenom podrucju
jer promisljanju o problematici kojoj se do sada nije posvecivala dostatna pozornost. Moze-
mo reci da se ovim djelom promovira jedan novi pristup, upucuje na novi na¢in promatranja
i razumijevanja vjerskog turizma, odnosno vjerom nadahnutog putovanja turista, vjernika i
hodocasnika.

Kako je vise puta spomenuto, menadzment hodocas¢a i vjerskih dogadaja pretpostavlja
"susret" dviju stvarnosti koje se u mnogocemu razlikuju i ¢iju je razlicitost potrebno uvazavati.

Autori istiCu ono §to oznacava menadzment s jedne, te hodocasée s druge strane, isti¢uéi
njihove temeljne oznake, razlicitost funkcija i motiva. Medutim, oni se na tome ne zaustavljaju
ve¢ idu korak dalje.

Na stranicama ove knjige promislja se o mogué¢im putovima dijaloskog odnosa menad-
zmenta i hodocas¢a, donose se vrijedne smjernice kao pomoc¢ u oblikovanju menadzmenta
hodocasc¢a i vjerskog turizma. Treba svakako spomenuti da ce Citatelji, osim obilja podataka
koje ova knjiga-udzbenik sadrzi, u njoj otkriti veoma vrijedan metodoloski pristup. Naime,
postivanje autonomnosti, jasan i otvoren pristup razli¢itim podru¢jima odnosno temama, moze
u metodoloskom smislu biti od velike pomo¢i u uspjeSnom nadvladavanju izazova i dilema
pred koje nas stavlja danasnji (su)zivot...
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Moja Mati

Moja mati je bila velika sirota,

tuju je zemlju kopala, tuje pode je prala.
Sva svoja lita otkidala je od svoga Zivota,
i malo po malo sve je drugin razdavala.

Od vrha do dna su noj dani bili puni rabote,

noci je zivila u strahu i skrbi za druge.

Svako je brime nosila sama od svoje dobrote,

prez place je sluzila svima, bolje od najbolje sluge.

Ona je ovce ¢uvala, drugi su vunu strigli,

ona je prasce hranila, drugi su jili prsute.

Sve ca je s mukon prikupila, drugi su lako digli:
od mrsa, vina i smokav, od sira i skute.

I meni je ¢uda dala, a ja san njoj malo vrnuja,
daleko je ona od mene, sama prez ninega svoga.
Da prosi ¢a od blzZinjega, ki zna ko ki bi je cuja,
i kad bi Boga molila, Bog bi druge pomoga.

Mate Balota
Rakalj







Zdenko Cerovié¢
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UVOD

Primamo upravo kad dajemo.
(Sveti Franjo Asiski)

U uvjetima brzih promjena i sveobuhvatne implementacije novih tehnologija u
komuniciranju, kao i sve brzih i komfornijih sredstava prijevoza, turisti¢ka putova-
nja postaju sve masovnija, dostupnija i prihvatljivija za sve veci broj potencijalnih
putnika. Nova turistiCka putovanja obiljezava nebrojena razli¢itost o¢ekivanih do-
zivljaja i sve veci broj motiva 1 potreba potencijalnih putnika, koji im se nude na
turistiCkom trzistu. Ljudi sve viSe putuju, putovanja su sve dostupnija, ali je duzina
putovanja sve kraca, zahvaljuju¢i opéem rastu standarda, komfora, rada i zivota sve
veceg broja ljudi na svijetu.

Opce je poznato da je vjerski turizam jedan od oblika turistickih putovanja, kao i
jedan od nacina ispunjenja duhovnih potreba i motiva putovanja.

U knjizi autori pokusavaju odgovoriti na vjecno pitanje, zasto ljudi zele objedi-
niti potrebu i motiv putovanja s nekom od vjerskih potreba. Naime, vjera je jedna
od najstarijih ¢ovjekovih potreba. U sustini ta je duhovna potreba stolje¢ima bila
motiv Zivota, potreba za vjerovanjem u vjecni Zivot i potreba za trazenjem duhovne
ravnoteze, te zelja kako pronaci zdravlje za dusu, a istovremeno je navodila ljude na
putovanja u tom trazenju vjere. Autori ove knjige Zele pobliZe objasniti i definirati:
Sto je to vjerski turizam, §to je to hodocasce, a $to su vjerski dogadaji koji su osno-
vica turisticke ponude. Cilj je Sto vecem broju ¢itatelja pribliziti modele, aktivnosti i
funkcije menadzmenta kao ljudske aktivnosti, kojima se Zeli ponuditi odredeno ma-
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terijalno dobro ili uslugu, pa tako i putovanje u kojemu ispunjavaju vjerske motive.

U raznovrsnim i mnogobrojnim oblicima mobilnosti putovanje kao tipican feno-

uvjetima sve masovnije i sve prisutnije IT tehnologije.

Povijest putovanja upuéuje na stare obicaje 1 tradiciju hodocasca, koji dokazuju
jedan povijesni, kulturoloski i vjerski kontinuitet, s nedvojbenom simboli¢nom i
praktickom ucestalo$c¢u u zivotu modernoga ¢ovjeka, posebno globaliziranog i po-
malo otudenog — Covjeka treée tehnoloske revolucije tzv. IT revolucije. Covjek u
globaliziranom svijetu sve je vise pritisnut /judskom potistenosti, a ona tjera covjeka
da istrazuje svoje vlastito ja putem transcendentnoga. Istrazivanje vjerskoga turiz-
ma potice na razmisljanje i ucenje o povijesti vjera, o vlastitom podrijetlu, o svojim
korijenima i svojoj kulturi zivljenja. Analiza termina vjerskoga turizma (putovanja)
ukljucuje razlicite pristupe shvacanja ovoga pojma, od antropoloskih, socioloskih,
psiholoskih do mnogih drugih znanstvenih disciplina koje se bave nekim od podru¢-
ja koje obuhvaca znacenje ovoga pojma.

Sve se vise afirmira pojam vjerskog putovanja koji treba izucavati, pritom se
pozivajué¢i na multidisciplinarni oblik proucavanja, pomocu prepoznatljivih i pri-
znatih pravila socioloske, ali i ekonomske teorije. U spomenutoj perspektivi, vjer-
skom turizmu raste vlastiti kredibilitet i na temelju toga skida sa sebe optuzbe za
praznovjernost i magicne prikaze, Cesto izrazenih od pojedinaca koji smatraju da je
sloboda ¢ovjeka u neposrednom konfliktu s iracionalnoséu vjere. Upravo zbog toga
dolazi do nesporazuma i neadekvatnog shvacanja gospodarskog znacaja putovanja
s motivom vjere. Moderne tehnologije sve viSe postaju izvor vjerskih motiva puto-
vanja jer vjernik trazi autenticne odgovore vezane za svakodnevni Zivot. S obzirom
da je primarni motivacijski poticaj na vjersko putovanje turista, po naS§em misljenju,
vjera, upravo se zato zeli istraziti dubina poimanja vjere, iz koje proizlazi poticaj i
motiv putovanja utemeljen na vjeri. Zele se suprotstaviti razna pitanja, vezana uz
vlastitu vjeru i osobni pogled na zivot, koja se reflektiraju u multiznacnosti putova-
nja 1 pritom se povezuju u jedinstvo, znanje, kulturu, Zivotnu strast i vlastite stavove
modernoga zivota koji trazi odgovor na pitanje: "Koja je ekonomska vaznost vjer-
skoga turizma — vjerskih putovanja — putovanja potaknutih vjerom?”

Paradoks vjerskog putovanja je da se vjersko putovanje ne moze povezati samo s
fenomenom vjere, iako on predstavlja internu dinamicnost ljudskog bi¢a, bez obzira
o kojoj je vjeri rijec, posto je krajnja svrha ista, odnosno smisao zivota i egzistencije.
S druge strane ne moze se izbjeci povezivanje s novim trendovima vezanim za zado-
voljavanjem vlastitih zelja, posebno u globaliziranom svijetu. Upravo otudenost lju-
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di u globaliziranom svijetu navodi ljude da putuju i pritom pokusaju naci svoj mir,
ravnotezu s okruzenjem i odgovor na pitanja o smislu zivota, ne samo materijalnoga
ve¢ i duhovnoga — vlastitoga unutarnjeg mira i reda u zivotu.

Navedene Cinjenice definiraju cilj ovoga istraZivanja o vjerskom turizmu, koje
mora uzeti u obzir povijesnu Sirinu fenomena hodoc¢asca, analiziraju¢i njegove razne
oblike i ogromnu kulturnu bastinu vjerskoga karaktera. Potonja je svjedok razvoja
vjere kroz stoljeca i univerzalno povezana, Sto je znak za svakog istraZivaca da su
pokazatelji vrijednosti zivota globalni i univerzalni. 1z tako univerzalnog pogleda,
autori pokusavaju definirati univerzalnu definiciju vjerskoga turizma.

U definiranju cilja istrazivanja vjerskoga turizma i kompleksnosti hodocasca,
pokusat ¢e se postaviti korelacija izmedu kontinuiteta fenomena vjere, hodocasca,
turizma vjerskoga karaktera i proSirene obnovljene spoznaje kulturnih vjerskih do-
bara, kao osnove za gospodarske aktivnosti. Bilo je potrebno pronalaziti konstante i
varijable znacenja, povezujudéi ih s praksom odnosno sa samim temeljima vjerskoga
turizma, u kojem ostvaruju svoju konkretnost te individualnu i drustvenu afirmira-
nost.

Gospodarski karakter ovoga fenomena moze se objasniti pomocu analize po-
nude i potraznje vjerskoga turizma. Vjerski turizam cesto je podlozan ideoloskim
predrasudama, kao i banaliziranim trzisnim ponudama i odredenoj zasicenosti trzi-
Sta. Vjerski turizam, putem visoko profesionalnih kulturnih Cinitelja, moZze stvarati
kvalitetnu turisticku ponudu koja je ostala gotovo integralna i autenti¢na u svom
primarnom obliku, te se ¢esto povezuje i s ostalim motivima putovanja.

Iz cilja rada, u kojem autori zele istraziti i opisati zakonitosti ponude i potraznje
koja je izazvana vjerskim motivima, proizlazi teza kako vjersko putovanje ima sva
obiljezja putovanja, sa svim karakteristikama menadzmenta kao i u svakoj turistic-
koj ponudi, samo se mijenja motiv putovanja tj. model koji izaziva potrebu za puto-
vanjem i time izaziva turisticku potrosSnju, sa svim gospodarskim ucincima. Vjerski
motiv putovanja, nikada nije sam ve¢ je uvijek pomijesan s ostalim motivima i po-
trebama.

Iz postavljene teze i cilja istrazivanja autori su odredili i strukturu istraZivanja.
Sadrzaj je rezultat sloZzenoga pristupa i razli¢itih pogleda na ¢esto holisticko gleda-
nje na pojavu vjerskoga turizma. Struktura rada definirana je najprije predgovorom
i uvodnim razmatranjima s op¢im naznakama o sadrzaju istraZivanja.

U prvom poglavlju autori pisu o opéem pogledu na vjerski turizam, iznose te-
orijska obiljezja i polazna vjerskih putovanja i vjerskoga turizma, piSu i istrazuju
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poznate teorijske rasprave o definiciji vjerskoga turizma, bilo da su pisali inozemni
teoretiCari ili domaci. Vjersko putovanje je u svojoj osnovi tj. ishodistu uvijek veza-
no za neku od religija, te se jasno u tom kontekstu opisuju osnove teoloskih aspekata
vjerskoga turizma. Teoloski aspekti ¢ine jednu od mogucih teorijskih osnova za
objasnjavanje fenomena vjerskih putovanja — hodo¢aséa. Covje¢anstvo je bogato
sa svojim razli¢itostima u shvac¢anju Boga, te se iznose religije koje su po autorima
najznacajnije danas u svijetu. Religije svijeta i meduovisnost s vjerskim putovanji-
ma su osnovna tema u nastavku istrazivanja. [znose se meduovisnosti religija i turi-
stickih putovanja, ali s aspekta danas najrasirenijih religija svijeta, te sustav vjerskih
potreba i poticaja kao motiva za turisticka putovanja. U tre¢em poglavlju govori se
o povezanosti hodocaséa i turizma kao gospodarskih djelatnosti. Daje se op¢i prikaz
hodocasca, tipologija hodoc¢asca te njena raSirenost. Autori pokusavaju objasniti i
determinirati pojavne oblike hodocasnickoga turizma u odnosu na hodocasce, kao
i povijesni presjek nastanka gospodarskih u¢inaka hodoc¢asc¢a. U nastavku obraduju
se osnove turisti¢ko-vjerske destinacije, zatim osnovni pojmovi i posebnosti DMO i
DMC, posebno u vjerskim destinacijama. Opisuju se razlike turisticke destinacije i
vjerske destinacije, s pogledom na dozivljaje hodoc¢asnika. Turisti¢ko-vjerske desti-
nacije u Hrvatskoj, u sustini su modeli za shvacanje i potvrdivanje postavljene teze
ovoga rada, te se iznose poznate turisticko-vjerske destinacije u svijetu, kao moguca
paralela u dokazu postavljenih ciljeva u svezi s istrazivanjem ekonomskih zakonito-
sti vjerskoga turizma. Vjerski turizam kao posebni oblik duhovnog i nematerijalnog
dozivljaja obiljezava turisticko-vjerske destinacije. Jedna od posebnosti tih progra-
ma i sadrzaja, kao i motiva putovanja su mjesta stradanja — rijec je o tanaturizmu.
To su mjesta stradanja i masovnih grobnica.

Vjerski dogadaji kao motiv i potreba za putovanjima na sveta mjesta ¢ine sustinu
i osnovno obiljezje vjerskoga turizma. Postavljene teze, potvrduju da su vjerska
dogadanja, Cesto trziSno nedovoljno valorizirana, ponekad su trzisSno marginalizira-
na, ali su ipak neke vjerske hrvatske destinacije ¢esto motiv putovanja, za domace
putnike, ali i za putnike iz inozemstva, tako predstavljaju turisticka odredista, koja
su vjernicima motiv putovanja, a gospodarstvenicima poslovni interes. Vjerske de-
stinacije moraju imati materijalne i nematerijalne — duhovne resurse, koji po svojim
obiljezjima imaju svoje prepoznatljive simbole, crkve, svetista, itd., kao na primjer:
Marija Bistrica (Marija s Isusom, Zavjetni kip Majke Bozje Bistricke, a pripada
nizu crnih Madona; cilj hodocasca je obi¢no ispunjenje zavjeta ili znak poStovanja
Majke Bozje); Rijeka — Trsat (Kucica svete obitelji; cilj hodocasca je ispunjenje
zavjeta — obi¢no pomoraca, i iskazivanje postovanja Majci Bozjoj obi¢no za spase-
nje, a posvecena svetoj Obitelji — (Mariji); Medugorje (Brdo ukazanja, Krizevac;
cilj hodocasca je zahvala za zavjete, vjera u prikazivanje i vjera u date poruke koje
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je dala Majka Bozja nevinoj djeci); Lourdes (kip Gospe; cilj hodocas¢a je ispunje-
nje zavjeta, zahvala za usliSane molitve, vjera u prikazivanje i vjera u date poruke
koje je dala Majka Bozja nevinoj djeci); Jeruzalem (Isusov grob; cilj hodocasca je
posjet i posebno Stovanje Isusova groba), Jeruzalem (Zid placa, cilj hodocasca je
za Zidove; cilj hodo¢asca je posjet i zavjet posjeta svetog hrama kojeg je izgradio
kralj Salamon, sin velikog kralja Davida — Zidovi su barem jednom u Zivotu trebali
posjetiti hram, kako im je nalagala njihova vjera.); Rim (Vatikan, od 900 crkava u
gradu, najpoznatije su Cetiri zavjetne bazilike: San Pietro in Vaticano, Santa Maria
Maggiore, San Paolo fuori le Mura, San Giovanni di Laterano), od kojih neke imaju
posebne znacenje za krs¢anski svijet; cilj hodocasca je posjet jednoj od crkava i
oprost grijeha); Hilandar (srpski pravoslavni manastir, koji se nalazi u sjevernom
dijelu Svete Gore — Hilandar, Gr¢ka; cilj hodo¢asca je odavanje pocasti mostima —
ovozemaljskim ostacima Sv. Georgija Helandariosa i Sv. Save — sina Stefana Nema-
nje); Meka (Caba ili kaba — kocka je glavno svetiste islama; cilj hodo¢aséa je hadz)
i jo§ mnogo mjesta i svetiSta na svijetu.

Vierski resursi u turistickoj ponudi odredene turisticke ili vjerske destinacije
imaju materijalnu vrijednost, oni su samo materijalni (opipljivi) cilj posjete, mada
puno vazniju dimenziju imaju duhovni resursi (duhovni ili nematerijalni motivi), ali
se u ovoj knjizi o njima ne pise jer su oni predmet, posebnih istrazivanja i interesa.
Glede navedenih posebnosti vjerskih resursa za autore su vjersko-turisticki resursi
turisticka infrastruktura, a sakralni objekti i vjerski predmeti su dio turisti¢ke ponu-
de, ali ipak i obredi kao 1 pastoralni rad vjerskih radnika, aktivista i sve¢enika. Jedan
od gospodarskih u¢inaka u vjerskim destinacijama je i ponuda suvenira s vjerskim
motivima. Zasigurno je turizam kao gospodarska aktivnost, poticajan za povecanje
ukupne turisticke potroSnje.

Vjersko putovanje samo je jedan od oblika turisticke ponude i potraznje, uvjeto-
van vjerskim motivima. Skup znanja i vjestina, koje moraju planirati, organizirati,
voditi i kontrolirati kvalitetu svakog turistickog, pa tako i vjerskog programa ili
objekta, definira se kao menadzment. Svako turisticko putovanje, pa tako i vjersko,
ima dva osnovan cilja: zadovoljenje potreba i motiva putnika (hodoc¢asnika) s jedne
strane i povecanje turisticke potrosnje s druge strane. Vjersko putovanje ima za cilj:
zadovoljiti putnike — turiste u motivu vjere, ali se pritom moraju realizirati i gos-
podarski ucinci, pokriti troskovi i ostvariti ekonomski motiv. Postavljena pitanja,
modeli i aktivnosti menadzmenta (koje postavljaju autori) posebni su u vjerskom
turizmu te se o tome i piSe u nastavku. Menadzment hodoc¢asca i vjerskih dogadaja
ima svoje posebnosti, iako su zakonitosti jedinstvene ipak su kod vjerskih motiva
posebne, s velikim utjecajem duhovnosti i ¢esto posebnim moralom i brigom za os-
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tvarenje primarnog cilja putovanja, a to je duhovni cilj putovanja, koji ga i definira
u planiranju i organiziranju, te u vodenju i brizi o kadrovima koji ¢e i izvesti plani-
rano putovanje motivirano vjerom. Upravo vodici i organizatori vjerskih putovanja,
hodocaséa i vjerskih dogadaja moraju imati posebne vjestine i kompetencije, kao i
odredenu senzibilnost vezanu za taj oblik turizma. Volonterski rad potaknut milo-
srdem i vjerom definiraju menadZment vjerskih putovanja. Menadzment hodocasca
i vjerskih dogadaja mora zadovoljiti duhovne motive s jedne strane i ekonomske
motive s druge strane i k tome nuzno ostvariti ekonomski mjerljive i pozitivne ucin-
ke — dobit.

Autori su svjesni da je namjera istrazivanja vjerskoga turizma (vjerskih putova-
nja) tesko ostvarljiva u globalnim uvjetima. Oni se ispri¢avaju svekolikom ¢itatelj-
stvu $to u ishodistu polaze od krs¢anskih pogleda i temelja. Autori ne kriju svoju
pripadnost i svoju kulturnu bazu koja je zasnovana na europskim tradicijama koje
su sazdane od kr$canskih temelja. Autori su zeljeli uspostaviti paralele i s ostalim
vjerama i religijama, ali su u svojem istrazivanju bili ograni¢eni u poznavanju dru-
gih religija. Autori su predstavili nemali broj aspekata, teorijskih i prakti¢nih, ali su
svjesni da je to tek pocetak koji zahtijeva daljnju analizu i istrazivanja.

U pravom smislu rijec¢i, rad moze obiti opisan izrazom work in progress odnosno
rad u tijeku tj. kao istrazivanje koje je otvorilo jedno novo podrucje koje je izuzetno
vazan segment turistickoga gospodarstva, ali do sada nije dovoljno istrazeno pa se
na temelju napisanoga potice zdrava, iskrena i moralna interpretacija i kritika napi-
sanoga teksta koju se o¢ekuje iz okruzenja, od Citatelja.
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TEORIJSKA OBILJEZJA
VJERSKIH PUTOVANJA
I VJERSKOGA TURIZMA

Ljudi putuju pa se dive visovima planina, divovskim valovima mora, dugim
tokovima rijeka, Sirokim prostranstvu oceana, i kruznom pokretu zvijezda,
a pored sebe prolaze i

— ne Cude se nicem.

(Sv. Augustin)

Vjerska putovanja, kao jedan od najstarijih oblika putovanja mogu se shvacati,
promatrati i analizirati u okviru religije, bududi je to putovanje u osnovi motivirano
vjerom tj. religijom. Putovanja motivirana vjerom moraju se promatrati s kulturo-
loskog, socioloskog, religijskog i gospodarskog aspekta. Polazimo li od definicije
putovanja kao putovanja u najSirem smislu, ono je uvijek napustanje mjesta stalnoga
boravka i boravak u privremenom mjestu boravka. Putovanje, covjek poduzima uvi-
jek s nekim odredenim motivom. Na putovanje ga pokreée potencijalno puno moti-
va. Jedan od brojnih motiva putovanja je putovanje potaknutom vjerskim motivom,
a naziva se vjersko putovanje, a oblik turizma — vjerski turizam.

U procesu definiranja vjerskoga turizma mora se poéi od analize termina vjersko-
ga turizma koja ukljucuje razlicite pristupe shvac¢anja ovoga pojma, od antropolos-
kih, socioloskih, psiholoskih do mnogih drugih znanstvenih disciplina koje se bave
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nekim od podrucja koje obuhvaca znacenje ovoga pojma. Razli¢itim aspektima ovih
disciplina zeli se sagledati i istraziti sva slozenost termina vjerskoga turizma i nasto-
jati da i ovim prilogom dobije stru¢nu i znanstvenu respektabilnost.

Vjerski turizam u eksperimentalnim oblicima, sve viSe afirmira vlastiti intelek-
tualni dignitet. U ozbiljnosti i perspektivi drustvene i individualne materijalne i du-
hovne koristi, vjerski turizam dobiva u vremenu IT tehnologija vlastiti kredibilitet
i na temelju toga skida sa sebe optuzbe za praznovjernost 1 magicne prikaze, Cesto
izrazenih od pojedinaca koji smatraju da je sloboda ¢ovjeka u neposrednom konflik-
tu s iracionalno$cu vjere.

Vrijeme opcih turista je proslo i tezi se diversifikaciji turistiCke potraznje, s na-
glasenim specijaliziranim zeljama i prohtjevima.! Primarni motivacijski pristup
vjerskome turizmu je istrazivanje sustine ljudskoga zivota i trazenje odgovora na
razna pitanja vezana za vlastitu vjeru, a odgovori se nalaze u multiznacnosti putova-
nja koja povezuju u jednu cjelinu znanje, kulturu, Zivotnu strast i vlastite stavove.?
Samim time, istrazivanje o vjerskom turizmu mora uzeti u obzir povijesnu Sirinu
fenomena hodocasca, analiziraju¢i njegove razne oblike i ogromnu kulturnu bastinu
vjerskoga karaktera. Potonja je svjedok razvoja vjere kroz stoljeca i univerzalno
povezana, §to je znak za svakog istrazivaca da su pokazatelji vrijednosti zivota glo-
balni i univerzalni.

U procesu istrazivanja vjerskoga turizma, nailazi se na korelaciju izmedu konti-
nuiteta fenomena vjere, hodocasca, turizma vjerskoga karaktera i proSirene obnov-
ljene spoznaje kulturnih vjerskih dobara. Bilo je potrebno pronalaziti konstante i
varijable znacenja, povezujudi ih i s praksom odnosno sa samim vjerskim turizmom,
u kojem ostvaruju svoju konkretnost te individualnu i drustvenu afirmiranost.

S druge strane postoji i §ira drustvena zelja objasniti, pomocu analize ponude i
potraznje vjerskoga turizma, gospodarski karakter ovog fenomena. Vjerski turizam
ne pati od ideoloskih predrasuda, od banaliziranih trzi$nih ponuda i od turisti¢ke
zasic¢enosti. Vjerski turizam putem visoko profesionalnih kulturnih ¢initelja stvara
kvalitetnu turisticku ponudu koja je ostala gotovo integralna i autenti¢na u svom
primarnom obliku. Vjerski turizam je u polazistu najstariji oblik putovanja, to je
ujedno i najstariji motiv putovanja, stoga se mora razjasniti s aspekta turistickoga
gospodarstva i modernih socioloskih postavki.

1 Bartoluci, M., Turizam i sport — razvojni aspekti, Skolska knjiga Zagreb, Zagreb 2007., str.12.
2 Mazza, C., Turismo religioso, Un approccio storico - culturale, EDB Bologna, Bologna 2007., str. 34.
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2.1. Teorijske rasprave o definiciji vjerskih putovanja
i vjerskoga turizma

Medu brojnim vidovima suvremenoga turizma, vjerski turizam sve vise zaoku-
plja paznju turisticke znanosti i prakse. Sveobuhvatnos¢u socijalnih slojeva drustva
i brojem sudionika, vjerski turizam je postao fenomen koji, uz socijalne kategorije,
ima sve viSe i obiljezja ekonomske kategorije.

Tesko je dati definiciju pojma vjerskoga turizma. Definirati ga isklju¢ivo s as-
pekta njegove duhovne dimenzije zapostavile bi se ostale, prije svega kulturna, so-
cioloska, edukativna i ekoloska. Vjerski turizam kako ga jo§ neki nazivaju i religi-
ozni, s aspekta suvremene Crkve predstavlja: humanu promociju, oblik solidarnosti
i prijateljstva, susret naroda, njihovih kultura i religija, uéenja miru medu ljudima,
postovanja prirode i valorizacije prirodnog i kulturnog nasljeda.’

Duhovna komponenta vjerskoga turizma u osnovi je motivacija za sudionike,
ona je u teorijskom i u prakticnom smislu jasnije odredena od nekih drugih vidova
turizma. Njegova kulturna komponenta, interes prema kultnim mjestima i objektima
kao prema spomenicima kulture, povezuje ga s kretanjima izazvanim duhovnim
i kulturnim potrebama. Kretanja izazvana duhovnom i kulturnom komponentom
poprimila su karakter turistickih kretanja njihovim omasovljenjem, ali i ukljuciva-
njem u organizacijske oblike suvremenih turisti¢kih kretanja. Turisticka putovanja
vjerskoga karaktera, sve vise postaju predmet organiziranja turoperatora opéega ili
specijaliziranoga karaktera "jer to nisu viSe putovanja vjernika koje organizira sve-
¢enik, koji putuju autobusom u kojem ée jesti sendvic i po potrebi spavati u njemu”.*

lako je pojam vjerski turizam najpopularniji u mnogim jezicima, predloZeni su i
drugi termini, suprotstavljajuci izraz turizam rijecima koje su povezane s vjerskom
dimenzijom, kao S$to su religiozni, religijski, sveti, duhovni ili ¢ak hodocasnicki.
Navedeni pojmovi odrazavaju razlicite procese razmisljanja i lingvisti¢ka svojstva.

Predlazu¢i povecavanje relativno malobrojnih istrazivanja koja su provedena u
ovoj kategoriji, 1 s vezom prema vjerskom turizmu, ATLAS je pokrenuo Stru¢nu
skupinu za istrazivanje vjerskoga turizma i hodocas¢a. Prvi struéni skup odrzan je
2003. godine na jednom od najznamenitijih svjetskih hodoc¢asni¢kih mjesta — Fati-
mi, u Portugalu.

3 Pasinovi¢, M., Religiozni turizam izmedu socijalne i ekonomske kategorije, Turizam: medunarodni znanstveno-
strucni ¢asopis. god. 39 (1991), br. 3., str. 82

4 Iz govora Liberio Andreatta, direktora Opera Romana Pelegrinagi, na Burzi i Kongresu vjerskog turizma u Raveni,
12. do. 14. listopada 1990.
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Vjerski turizam usmjeren je na posjet vaznim religijskim lokalitetima s ciljem da
sudionici putovanja §to vise ojacaju svoju vjeru, ako je osnovni motiv putovanja vje-
ra, kao pripadnost odredenoj religiji ili crkvi. To znaci da je glavni motiv putovanja
zadovoljenje duhovne, odnosno vjerske potrebe osobe koja se odlucuje na ovakvu
vrstu turistiCkoga putovanja. Shvaéen na moderan nacin, vjerski turizam dozivljava
pravu ekspanziju nakon Drugoga svjetskog rata kada pocinje jacati i uklapati se u
globalne turisticke tijekove, potaknute brojnim poticajima u materijalnoj i duhovnoj
sferi. Bududi da je rije¢ o ekonomski vrlo korisnom obliku turizma, kroz povijest su
neke destinacije vjerskoga turizma postale srediSta vjerskih, trgovackih i kulturnih
dogadanja, vaznih ne samo za destinaciju, nego i regiju, pa i ¢itavu drzavu. Putni-
cima se u takvim mjestima pruzaju infrastrukturni, kulturni, gastronomski i ostali
sadrzaji i dolazi do povecanih investicija u mjesta dolaska.

Slozenost organizacije u smislu procesa stvaranja i provedbe hodoc¢asc¢a ili
vjerskoga dogadanja zahtijeva velik broj ljudi dobre volje, stru¢nih ljudi specijalizi-
ranih za pojedine poslove, te veliki broj osoba za jednostavne poslove i zadatke za
koje nisu potrebna odredena posebna znanja, ali im treba osjecaj za milosrde, do-
brotu i ljubav, pokrecu potrebu za aktiviranjem volontera. U tu svrhu na poslovima
i aktivnostima pripreme i realizacije vjerskih dogadanja ili hodo¢asc¢a angaziraju
se, uz profesionalce, ¢lanovi raznih crkvenih organizacija, te drugih organizacija i
udruga kojima je u temelju okupljanja dobrobit za ljude, milosrde i humani doprinos
prema ljudima, te cijeli niz drugih profesionalnih sluzbi i tvrtki (zdravstvene sluzbe,
zaStitari, vatrogasci, komunalni djelatnici, gorske sluzbe spasavanja itd.).

Produkcija radova svjetskih teoretiCara turizma o vjerskom turizmu dozivljava
napredak u zadnjih tridesetak godina. Nemoguce je analizirati sve. Valja spomenuti
nekoliko najmarkantnijih autora koji su pokusali dati definiciju pojma vjerski turizam.

U prvoj stru¢noj knjizi koja je u Jugoslaviji izasla jo§ 1952. godine pod naslovom
"Turizam u svetu i kod nas” autora Milana Apiha, u povijesnom pregledu pojave pu-
tovanja navodi tek, religiozni motiv u turisti¢kim kretanjima, uz autorovo objasnje-
nje da je "religiozni moment onaj koji ga (misli se na seljaka, radnika) vodi u druge
krajeve, dok je prava sustina ili motiv takvih putovanja Zelja za promjenom i razo-
nodom i Zelja za upoznavanjem drugih krajeva i ljudi”.’ Iako se ova tvrdnja danas
¢ini posve ishitrenom, politi¢ki obojenom i uopée neuvjerljivo, ona je dokaz da se
makar i u tako skromnom, iako politickom obojanom i netoénom obliku ipak pojav-
ljuje tumacenje religioznog motiva u turizmu. Apih dalje objasnjava: "Hodocasc¢a
predstavljaju u srednjem vijeku upravo masovnu pojavu i putovanja velikog stila,

5 Apih, M., Turizam u svetu i kod nas, Biblioteka zavoda za unapredenje turizma i ugostiteljstva, FNRJ, Beograd,
18952, str. 7.
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pogotovo ako uzmemo u obzir daleka hodoc¢as¢a kao npr. u Rim, Jeruzalem, Meku,
Benares, itd.”.

Josip Srec¢ko Vinjanin, u svojoj knjizi "Turizam”, objavljenoj 1952. godine, kao
i kasnije JakSa GrgaSevi¢ u svom djelu "Turizam u teoriji i praksi”, objavljenom u
1958. godini, jedva da i spominju taj suodnos turizma i vjere. Vinajnin tek uzgredno
govori o hodocas¢ima i putovanjima ¢ovjecanstva u njegovoj povijesti prema sveti-
stima kao oblicima kretanja koje bi se moglo okarakterizirati kao preteca turisti¢kih
putovanja s posebnim naslovom "Privla¢nost vjerskoga znacaja”, ¢ daje nesto potpu-
nija objaSnjenja. To je ujedno do 1967. godine, i najveci tekst koji se nalazi u nekom
djelu od ondasnjih jugoslavenskih autora o medusobnoj vezi turizma i vjere. S druge
strene, JakSa GrgaSevic, naprotiv, nigdje ne spominje ovu vezu u svojoj dosljednosti
u tom aspektu ide toliko daleko da ¢ak ni u iscrpnom nabrajanju "¢ovjekova dje-
la kao turisticke privlacnosti”” u kojem se spominju izmedu ostalog hidrocentrale,
rudokopi, brane, energetske objekti, instituti, univerziteti, muzeji, kazalista, biblio-
teke, nosnja, folklor, priredbe i drugo kao faktori koji pokrecu turisticka kretanja,
nema ni spomena o sakralnim objektima, koje se navedene u tom smislu nalaze
gotovo u svim teorijskim radovima o turizmu, §to samo govori o kakvom se politi¢-
kom ozracju gradio turizam na ovom podrudju.

Prijelomnom se u tom pogledu moze oznaciti 1967. godina u kojoj su Srdan
i Zora Markovi¢ objavili po prvi put "Osnove turizma”. Osim ve¢ uobiCajenoga
registriranja posjeta svetim mjestima kao oblicima preteca turistickih kretanja i ne-
Sto opSirnijeg prikaza uloge Rimokatolicke crkve "na podruéju pasivne psihicke
reakcije”, upozorili su da je ve¢ u ranijim razdobljima svog razdoblja Crkva "uvela
i pojedine njezine aktivne i dinamicke oblike” hodo¢as¢a "koji se ne razlikuju bitno
od danasnjih putovanja s istim motivom”.® Zanimljivo je ipak da ni u ovom djelu ne
nalazi se detaljnije objaSnjenje veze vjere i turizma pa se ¢ak ni ne spominje vjerski
motiv medu ostalim motivima turisti¢kih kretanja §to znaci da je jo§ uvijek odredu-
juca u strukturi sadrzaja i ove knjige "drustveno-politicka vladajuca dogma”. Tako
autori u svom teorijskom uvodu o kulturno-povijesnim spomenicima kao jednoj od
skupina dru$tvenih i atraktivnih faktora turizma, doduSe ne spominju eksplicite sa-
kralne objekte, iako ispravno konstatiraju da ovi spomenici "bez obzira na materijal
i dimenzije, manifestiraju kulture pojedinog naroda i tumace stanoviti period razvit-
ka drustva”, a sasvim je jasno da je u toj povijesti religija ostavila ogromne tragove
kod svih naroda svijeta.

6 Vinjanin, J. S., Turizam, Instruktor, Zagreb, 1952., str. 31.
7 GrgaSevié, J., Turizam u teoriji i praksi, Privredni pogled, Beograd, 1958., str. 28.
8  Markovié, Z. i S., Osnove turizma, Skolska knjiga, Zagreb, 1967., str. 18.,79. 1 87.
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Medutim, u daljnjem tekstu i nizanju povijesnih ¢injenica autori naglasavaju Cr-
kvu kao dominantan faktor drustva u feudalnom periodu, pa ono $to je ostalo od veze
Crkve s umjetnos¢u iz tog vremena, "kao dokument odredenih ljudskih stremljenja
u danim drustvenim okvirima”, jasno danas potice turisticka kretanja. U istom kon-
tekstu autori govore i 0 "skupini manastira na naSem podruc¢ju”, i sakralnim objek-
tima Sirom svijeta nastalih u periodima gotike, renesanse i baroka. Ocjenjujuéi ovaj
prvi potpuniji tekst u ondasnjoj jugoslavenskoj stru¢noj turisti¢koj literaturi o vezi
vjere i turizma moglo bi se zakljuciti da su autori Srdan i Zora Markovi¢ naglasili
pretezno kulturni aspekt ovog suodnosa i da se, osim op¢ih naznaka, nisu detaljnije
bavili ni vjerskim motivom u turizmu, ni vjerskim turizmom.

Citav daljnji niz radova o fenomenu turizma koji je slijedio nakon spomenutih
u "Osnovama turizma”, dominantno je posvecen njegovoj ekonomskoj dimenziji.
Zbog toga, nije ni trebalo oéekivati da ¢e se odnosom turizma i vjere autori u tim
radovima ozbiljnije pozabaviti bez obzira §to objektivni razlozi za to postoje i u
podru¢ju ekonomije. Cijeli niz ovih radova, koji su svi objavljeni pod naslovom
"Ekonomika turizma”, od kojih veéina ima enciklopedijski karakter, a nije striktno
vezana uz ekonomsku problematiku fenomena kako bi se to moglo zakljuciti iz na-
slova, spomenuti suodnos tek marginalno navodi, naj¢esce u kontekstu rasprave o
motivacijama za turisticka kretanja. Ovdje valja istaknuti rad Mom¢ila Vukicevi¢a
iz 1978. godine koji s tog aspekta svakako zavrjeduje poseban osvrt.” Ovaj autor
u opseznom radu, u dva dijela, svestrano objasnjava fenomen turizma, nastojeci u
svom radu dati enciklopedijsko obiljezje, o ¢emu svjedoci sistematizacija velikog
broja pojmova i brojna i konkretno koristena stru¢na literatura. Upravo stoga se ¢ini
da autorovi stavovi vjerno odrazavaju ukupni odnos tadasnjih teorijskih stavova u
ondasnjoj Jugoslaviji s podrucja turizma, pa tako i o vezi suodnosa turizma i vjere.
Vukiéevié i vidi "versku zaslepljenost” kao iracionalni faktor turistickih kretanja, da
bi u dijelu koji govori o "duhovnim potrebama” tj. u "subsistemu socioekonomskih
potreba ljudi” ubrojio i religioznu potrebu. Buduci da se ovdje vrlo iscrpno objas-
njavaju i definiraju pojmovi i pojave vezane uz turizam, iako se u vezu s turizmom
dovodi zaista Sirok spektar ljudskih aktivnosti, pa se ¢ak ostavlja dosta prostora za
polemi¢ku raspravu sa stavovima autora, ipak se o fenomenu veze turizma i vjere
autor zadrzava na krajnjoj margini svoga rada.'

U knjizi "Osnovi turizmologije”"" objavljenoj 1980. godine Zivadin Jovigié¢ na-
znacuje odnos turizma i vjere i daje nesto detaljnije objasnjenje koje, iako jos rela-

9 Vukicevié, M., Ekonomika turizma I i II. dio, VEKS, Novi Sad (drugo izdanje), 1980. str. 140.
10 Vukoni¢, B., Turizam i religija: rasprava o njihovu suodnosu, Skolska knjiga, Zagreb, 1990, str. 113.

11 Jovi€i¢, Z., Osnovi turizmologije, Naucna knjiga Beograd, Beograd, 1980., str. 19
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tivno vrlo skromno, ipak predstavlja, uz prije spomenuta razmatranja Srdana i Zore
Markovi¢, do tada najopsezniji tekst u literaturi onda$njeg vremena o ovom suod-
nosu. "Treba spomenuti”, navodi Jovi¢i¢ "da su najmasovnija putovanja u srednjem
veku, koja i kasnije, pa i danas, nisu mnogo izgubila od svoje masovnosti, imala
religiozno obelezje. Lasa na Tibetu, Meka na Arabijskom poluostrvu i Vatikan u
Rimu tri su religiozna centra za koje su i ranije, i danas, vezana posebna putovanja.
"2 "Sociologija turizma” iz 1982. godine, autora Aleksandra Todorovica, jedna je od
rijetkih knjiga koje daju op¢i osvrt na fenomen turizma, a koja ni jednim jedinim
retkom ne govori o suodnosu vjere i turizma. Stevan M. Stankovi¢ u knjizi "Turizam
u Jugoslaviji” tretira odnos turizma i vjere samo preko sakralnih objekata koji zbog
svojih atraktivnih arhitektonskih, kulturnih i umjetnickih svojstava privlace turistic-
ke posjetitelje.

Lefeuvre' opisuje vjerski turizam kao "sustav koji obuhvaca niz svetih mjesta,
od najgrandioznijih katedrala do najmanjih crkava, usluzne sadrzaje povezane s nji-
ma i spektar posjetitelja, od religioznih do svjetovnih”. Dva klju¢na elementa vjer-
skoga turizma su svetista i hodo¢asnicka odredista.

Liszewski, na primjer, tvrdi: "Vjerski turizam, kao jedan od oblika turistickih
kretanja, karakterizira pozadinska motivacija, ciljevi i destinacije (sveta mjesta)
iako, ovaj turizam zadrzava sve temeljne karakteristike kretanja koje inace naziva-

mo turistiCkim kretanjem”."*

Putni¢ke agencije, koje pokusavaju eksploatirati novo podrucje turistickoga tr-
Zista, pocele su promovirati programe koji ukljucuju posjete vjerskim i svjetovnim
odrediStima. Povezano s time, "opéeniti porast popularnosti turizma, na neki nacin,
automatski je nametnuo izraz vjerski turizam, Koji je objedinio duhovne i svjetovne
elemente”"”. Jackowski, npr., na neki nacin zahtjeva umetanje hodoc¢asca (hodoca-
snicka kretanja) u Sire polje turistickog putovanja, na temelju toga Sto je to nepro-
fesionalna aktivnost. Isti¢e kako su izrazi kao §to su hodocasnicki turizam, vjerski
turizam i duhovi turizam zapravo sinonimi, koji su razlicite stru¢njake naveli da po
volji izaberu koji Zele. Medu njima, vrijedan paznje je Vukoni¢. On razmatra odnos
izmedu vjerskoga turista (homo turisticus religiosus) i turista koji je vjernik, a kako
su oboje motivirani vjerskim porivima, i jedni i drugi imaju za svoju destinaciju
vjersko odrediste (svetiste, katedrala i sl.).

12 Jovicié, Z., op. cit., str. 38.

13 Lefeuvre, A., Religious tourism and pilgrimage, People on the Move, Rim, 1980, br. 10, str. 80.

14 Liszewski, S., Pilgrimages or Religious Tourism?, Peregrinus Cracoviensis, br. 10/2000., str. 49.

15 Jackowski, A., Religious tourism- Problems with Terminology, Peregrinus Cracoviensis, br. 10/2000, str. 70.
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Neki autori preferiraju pojam hodocasnicki turizam'® (kako bi opisali novi tip
vjerski motiviranoga putovanja).

Jackson i Hudman, shvacaju¢i kako postaje nemoguce jasno razlikovati aspekte
hodoc¢asca koji su turisticka (putovanje zbog zadovoljstva) ili vjerska (putovanje
zbog poboznosti), pa predlazu upotrebu izraza turisticko hodocasce."” Taj se izraz
koristi "kako bi se opisao turizam koji kombinira putovanje zbog rekreacije i zabave
s vjerskim uvjerenjima, bez obzira na to promovira li crkvena doktrina hodocasce
ili ga ne promovira”.

Lozato-Giotart' navodi pojam pelerin-touristes (fr.) — turisti-hodoc¢asnici, kao
nacin prevladavanja granice izmedu dviju stvarnosti koje su u pitanju, priznajudi
"kako je ponekad teSko razlikovati hodocasnika i turista, osim kad se radi o hodo-
¢as¢ima koja su podredena vjerskim pravilima. Neka takva dogadanja mogu imati
pravila koja zabranjuju pristup svetom prostoru (Mecca)”.

Oliveira, tvrdi:' "turizam postaje svojevrsna paradigma (sustav interpretacija i
procesa) za vjersko iskustvo na kraju stoljeca”, do takvih razmjera da se izrazi poput
vjerskoga turizma i hodocasnickoga turizma sve ¢esce koriste kako bi se opisalo ove
nove oblike privremenih migracija. Cak i sa stajalita klera, izraz vjerski turizam je
danas uobicajeno prihvacen, buduéi da "posjeduje manje teoloSke i tradicionalne
implikacije od rijeci hodocasée i objedinjuje §iri spektar motivacija za posjecivanje
mjesta povezanih s vjerskom povijesti, umjetnosti i odanosti. Uporaba toga termina
isto tako odrzava odredenu neutralnost, izbjegavajuéi implikacije kako su hodoca-
snici, na neki nacin, bolji od turista”. %

Mnogi taj izraz i dalje smatraju kontroverznim, buduéi da zajedno grupira o¢ito
suprotne pojmove turizma (aktivnosti povezane s konzumerizmom) i vjere (koja se
po definiciji odnosi na domene duhovnog i nadnaravnog). Ovi sloZeni izrazi koji
istiCu snaznu vezu izmedu fenomena turizma i hodo¢aséa, dobro opisuju "prakti¢ne”
poteSkoce kod pokusaja razlikovanja (iz analiti¢kih razloga) turista od hodocasnika
na svetom mjestu.

Radovi koji izravno tretiraju turizam i religiju, u podru¢ju hrvatske znanosti,

16 Tyrakowski, Pilgrims to the Mexican Highlands, Geographia Religionum, Berlin, Band br 8/1994, str. 195.

17 Jackson, Richard, H., Hudman Lloyd, E., Mormon Pilgrimage and Tourism, Annals of Tourism Research, vol.19(1),
1992, str. 109.

18 Lozato-Giotart, J.-P., Géographie du Tourisme - De ['escape regardé a ['espace consommé, 4.a ed., Paris,
Masson,1993., str. 119.

19 Oliveira, C. D M., Viagens e Santuarios: uma modalidade de Religious ou de Religiosidade Turistica?, Boletim
Turistico de Administrai¢do Hoteleira, Outubro, vol.9, br.2/2000, str. 53.

20 Nolan Lee, M., Nolan, S., Location and environment shines as holy places, Cristian Pilgrimage in Modern Western
Europe, 1989., str. 43.
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pripadaju u relativno najmalobrojnije medu radovima u turizmu. Daleko vise ra-
dova ove vrste objavili su teolozi ili teoretiCari koji se u okviru pastorala Katoli¢ke
crkve bave turizmom. U radovima iz ove kategorije najéesce se analiziraju tri uza
podrugja:

a) socioloske i psiholoske posljedice razvoja turizma i stav Crkve prema nega-
tivnim posljedicama tog razvoja;
b) op¢i odnos Katolicke crkve prema turizmu;

c) pastorizacija turizma.

Blazevi¢ i Pepeonik u "Turistickoj geografiji” tretiraju odnos turizma i vjere
samo preko sakralnih objekata isti¢u¢i da zbog svojih atraktivnih arhitektonskih,
kulturnih i umjetnic¢kih svojstava privlace turistiCke posjetitelje, a ne spominjuci
druge karakteristike. Nesto opSirnija u tom objasnjenju bila je Neda Andri¢ u svojoj
knjizi "Turizam i regionalni razvoj"', a Ante Cicvari¢ u "Turizam i privredni razvoj
Jugoslavije” po prvi puta upozorava i na gospodarske reperkusije turisti¢kih kreta-
nja motiviranih religioznim potrebama. "Medu ovakve iracionalne faktore”, objas-
njava Cicvari¢ "treba ubrojiti i vjeru, koja poti¢e na masovna hodoc¢asca. Sjetimo se
samo kolike turisticke koristi imaju neka mjesta upravo takvih hodocasca (Lourdes,

Benares, Jeruzalem, Rim itd.)."

U "Turisti¢koj politici” Franje RadiSi¢a, osim uobicajenih konstatacija o putova-
njima iz vjerskih pobuda, navodi se i da "vjernici odlaze na turisticka putovanja da
bi obisli pojedina tzv. sveta mjesta i sudjelovali u vjerskim obredima" zakljuéivsi
da se vjerski turizam razvija kao posebna vrsta turistickih kretanja.

Ivan Blazevi¢ u "Povijesti turizma Istre i Kvarnera” > doti¢e vezu vjere i turiz-
ma na niz mjesta, pretezno u kontekstu povijesne faktografije, ali i uz mjestimi¢ne
komentare koji daju potpuniju sliku ove veze. Tek Boris Vukoni¢ u svojoj knjizi
"Turizam i razvoj"*dao je jedan prvi opsirniji prikaz odnosa vjere i turizma u ta-
dasnjoj jugoslavenskoj stru¢noj turisti¢koj literaturi. Iako tek na nekoliko stranica
Vukoni¢ nije ni mogao objasniti sve najvaznije veze izmedu ovog suodnosa, za-
drzao se tek na nekim osnovnim naznakama ovog suodnosa. On je po prvi puta u
tadasnjoj strucnoj literaturi o turizmu rekao da se putovanje izazvano religioznim
motivom od nastanka turizma smatralo integralnim dijelom turistickih kretanja, "jer
je ponasanje sudionika ovih vjerskih hodocas¢a u velikom djelu vremena provede-

21 Andri¢, N., Turizam i regionalni razvoj, Informator, Zagreb, 1980, str.45.

22 Cicvarié, A., Turizam i privredni razvoj Jugoslavije, drugo izdanje RO Zagreb, 1984., str. 38.
23 Radisi¢, F., Turisticka politika, 1starska naklada, Pula,1981., str. 21.

24 Blazevic, L., Povijest turizma Istre i Kvarnera, Otokar Ker$ovani, Opatija, 1987., str. 32.

25 Vukonié, B., Turizam i razvoj, Skolska knjiga, Zagreb, 1987, str.100-102.
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nog na putu karakteristi¢no upravo za turistickog putnika”. Ukazao je na odredeni
sukob lokalnih religija i domicilnih regija u receptivnom podrucju s religijama dru-
gih shvacanja, nastalih u uvjetima drugacijih Zivotnih prilika od onih koje u ove
sredine unose turisti. Primijetio je kako u receptivnim turistickim podrucjima sa-
kralni objekti gube svoju vjersku funkciju ili je pak zadrzavaju samo u odredenom
vremenu u tijeku dana, i kako se Crkva isprva nije mirila s takvim stanjem, no kako
je s vremenom pokazivala maksimalno razumijevanje za turisticki obilazak svojih
sakralnih objekata. Osvrnuo se na Crkvu, narocito katolicku, kako kao institucija
sve viSe pokazuje interes za turizam, jer u svom nastojanju da se bavi ¢ovjekom u
svim aspektima njegova zivota, rada i interesa, nije mogla zanijekati jedno podrucje
(turizam) koja apsolvira najveci dio ili barem dobar dio najosjetljivijeg vremena u
¢ovjekovom zivotu- slobodnog vremena. Zbog toga je Boris Vukoni¢ u "Turizmu i
razvoju” naglasio socijalni aspekt, tj. posljedice razvoja o kojem Crkva raspravlja
i ukazuje na devijacije koje sa stajaliSta svog ucenja smatra da se trebaju i mogu
otkloniti, posebno u sferi duhovnoga zivota. I kao zaklju¢ak donosi "u osnovici
odnosa turizma i vjere tesko je moguce nacéi neke posebne, drugacije socioloske as-
pekte od onih koje nalazimo u podrucju profanih odnosa medu ljudima, osim samog
postivanja vjerskih obicaja i hodoc¢ascéa kao jedinog karakteristicnog aspekta odnosa
vjere, odnosno Crkve i turizma.?

lako ovaj skroman tekst, na svega tri stranice, ipak je to bio do tada najop$irniji i
najcjelovitiji tekst o odnosu turizma i religije, koji je bio objavljen u stru¢noj litera-
turi, spomenuti su i autori drugih zemalja. No, izgleda da je za Vukonica to bio tek
pocetak ozbiljnijeg bavljenja ovom problematikom pa je nedugo nakon toga, 1990.
godine, objavio knjigu "Turizam i religija: rasprava o njihovu suodnosu", u kojoj
je obradio do sada jednu najopsirniju i najtemeljitiju znanstvenu raspravu upravo
o tom medusobnom odnosu, o jednoj interakciji turizma i vjere. Vazno je ovdje
spomenuti kako je Vukoni¢ prvi teoreti¢ar turizma u Hrvatskoj koji je nadiSao sve
one ideoloske i doktrinarne razloge koji su prijecili pristup problematici suodnosa
turizma i vjere, te je svojim interdisciplinarnim znanstvenim istrazivackim pristu-
pom, koji je iznio u ovoj svojoj knjizi, u¢inio veliki iskorak, a samim time i odreden
napredak u spoznaji o suodnosu turizma i vjere. Nakon ovakvoga otvorenog pristu-
pa vjerskom turizmu od strane Vukonica, trebala su uslijediti daljnja istrazivanja
ovog fenomena od strane ostalih domacih hrvatskih teoreti¢ara u novijoj hrvatskoj
povijesti, osobito u novonastaloj hrvatskoj drzavi koja je prekinula jednu vladavinu
marksisticko-komunisti¢ke ideologije, koja nije imala blagonakloni stav prema re-
ligiji, op¢enito, pa tako onda ideoloski promatrano i vodeci teoreticari turizma nisu

26 Vukoni¢, B., Turizam i razvoj, Skolska knjiga, Zagreb, 1987, str. 102.
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imali motivacije niti volje, a vjerojatno nisu niti smjeli, radi svoga profesionalnog
napredovanja u struci, o tome govorili, a kamoli nesto i napisali. No, u novom de-
mokratskom drustveno-politickom i gospodarskom uredenju koji se razvijao i jos se
razvija u Republici Hrvatskoj, covjek bi ipak ocekivao da ¢e se 1 u tom pogledu neki
od hrvatskih znanstvenika ipak upustiti u neko poblize istrazivanje ovog fenomena
u svrhu njegova razvoja. Tako Vlatko Jadresi¢ u svome zborniku koji je 2001. go-
dine objavio pod nazivom "Turizam u interdisciplinarnoj teoriji i primjeni” #’ istice
kako se svaka selektivna vrsta turizma sastoji od veceg broja podvrsta te pojedinih
programa — sadrzaja. Medu alternativnim vrstama navodi alternativno razgledava-
nje grada ili pojedinog odredista, putovanja u nedirnute krajeve i autohtone ljud-
ske aglomeracije, edukacijsko-komunikacijske vrste turizma, a posebno kulturno-
umjetnicki i spomenicki, ekumenski, religijski, vjerski, pastoralni, manifestacijski,
kulturni i memorijalni turizam. Izlaze, da turisticka putovanja motivirana upoznava-
njem kulturno-povijesne bastine sve se viSe svrstavaju u kulturni turizam ili turizam
nasljeda, gdje u svakom od njih ima mjesta za sakralne objekte.

Jadresic istice primjer religijskoga ili vjerskoga turizma, u kojem se kao zasebni
oblik moze pojaviti pastoralni turizam, hodocas¢a, ili pak jedan njegov mladi oblik,
tzv. "isposnicki turizam”, u kojem se ljetovanje ili godi$nji odmor provodi u sa-
mostanima — "oazama duhovnog mira”. Unutar Sireg konteksta religijskog turizma
mogu se, kao specifican sadrzaj ili program spomenuti, npr. vjerske procesije, kao
vrlo atraktivan i vizualni turisticki prizor.

Vizjak definira vjerski turizma kao skup potreba, odnosa i usluznih aktivnosti ko-
jima se zadovoljavaju duhovne, kulturne i socijalne potrebe vjernika koje proizlaze
iz njihova religijskog opredjeljenja, odnosno vjere kojoj pripadaju i to na turisticki
nacin.”®

Duhovne odrednice vjerskoga turizma, u kr§canstvu i islamu, pocele su se tre-
tirati kao svojevrsni "znakovi vremena” koji se zbog svojega univerzalnog znacaja
ne trebaju ni u jednom slucaju izbaciti iz promisljanja u teoloskoj praksi i isto tako
literaturi.”” "Gdje god su u turizmu prisutni vjerski motivi, moze se govoriti o vjer-
skom turizmu”, navodi svecenik Korov, u svom magistarskom znanstvenom radu u
kojem pise o modelu razvoja vjerskoga turizma u Hrvatskoj.*

27 Jadresi¢, V., Turizam u interdisciplinarnoj teoriji i primjeni, Skolska knjiga, Zagreb, 2001, str. 147.

28 Vizjak, A., Vjerski turizam u razvoju turizam u Hrvatskoj, Godisnjak Hotelijerskog fakulteta u Opatiji br. 1/1993 ;
str. 142.

29 Hitrec, T.,Vjerski turizam : razvitak - obiljezja - perspektive = Religious tourism : development - characteristics -
perspectives, Acta turistica. 2(1990), str. 27.

30 Korov, T., Modeli razvoja vjerskog turizma u Hrvatskoj, magistarski znanstveni rad, Fakultet za turisticki i hotelski
menadzment u Opatiji, Opatija 2009., str. 50.
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U svrhu koriStenja ispravnosti pojma duhovni turizam, hodocasnicki turizam,
vjerski turizam, religijski turizam, religiozni turizam te spiritualni turizam, mons.
Nikola Radic,’! kaze sljedece: "Ovdje se naime radi o spoju dvaju razli¢itih pod-
rucja. Jedno je duhovno-vjersko-religiozno, a drugo drustveno-ekonomsko. Da tu u
konkretnosti dozivljaja, u realnom iskustvu, dodirnih to¢aka ima, nije uopce upitno.
Upitno je medutim na koje se od njih stavlja naglasak, ili bolje receno: §to je u funk-
ciji cega? To pak nigdje ne pise, pa to ¢ini svatko po nahodenju i time je odredeni
izraz definirao za sebe i prema njemu se kao takvom odnosi. Neki drugi pak to sebi
moze definirati na sasvim drugi nacin”. Nadalje kaze: "Od navedenih kritiku bi moz-
da mogao izdrzati jedino hodocasnicki turizam. Ako su se vec¢ etablirali pojmovi
kao kongresni turizam, zdravstveni turizam (ili jos koji sli¢ni) mozda bi u ovu grupu
mogao proci i ovaj. Jer ako je kongresnom turizmu svrha i smisao kongres, a zdrav-
stvenom zdravlje, onda je i ovome svrha i smisao hodocasée. To bi onda bilo u redu.
Od ostalih izraza meni osobno ni jedan ne ‘lezi’. Najvise me iritira ‘vjerski turizam’.
Ako je, naime, ovom turizmu svrha i smisao vjera (nesto vjersko), onda je to hodo-
¢asce. Ako pak nije, onda se pod tim moze razumjeti doista svasta (Sto se i deSava)”.

Temeljem razmatranih teorijskih rasprava definicija inozemnih i domacih teore-
tiCara, moze se izvesti definicija vjerskoga turizma.

Vjerski turizam je selektivni oblik turizma, a glavni motiv vjerskoga turiz-
ma je posjetiti sveta mjesta (svetiSta, samostani, katedrale, crkve, kapelice i
sl.) i/ili sudjelovati u vjerskim dogadajima i tematskim vjerskim putovima uz
razmisljanje, meditaciju i sudjelovanje u molitvi i bogosluzju.

Definicija vjerskoga turizma proizlazi iz saznanja da je to uvijek odredeni oblik
turizma kao drustvene pojave, ali s naznakom da je to i gospodarska djelatnost s mo-
tivima posjeta odredenom svetom mjestu. Upravo u tom ozracju svetosti i proizlaze
pitanja i dileme s kojeg daljnjeg aspekta definirati vjerski turizam. U nastavku se
zele istraziti ostali aspekti vjerskoga turizma. Pojavni oblici i moguca pitanja o vjer-
skom turizmu nastavak su istrazivanja i trazenja odgovora na postavljena pitanja.

Vjerski se turizam najc¢esée pojavljuje u tri oblika:**

- kao hodocasée, kontinuirane skupine i individualne posjete vjerskim sveti-
§tima;

- kao masovna okupljanja u povodu znacajnih religijskih datuma i obljetnica;

31 Zanketi¢, P., Menadzment vjerskih dogadaja u turistickoj destinaciji, doktorska disertacija, SveuciliSte u Rijeci —
Fakultet za menadzment u turizmu i ugostiteljstvu Opatija, Opatija 2012., str. 19.

32 Zanketi¢ P., ibid., str. 20.

33 Vukonié, B., Turizam i religija: rasprava o njihovu suodnosu, Skolska knjiga, Zagreb, 1990., str. 98.
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- kao obilazak i posjet znacajnim religijskim mjestima i objektima u okviru
turisti¢kog itinerara i bez obzira na vrijeme u kojem se to Cini.

Zbog utjecaja novih motiva, potreba i inicijativa za putovanjem potaknutim vjer-
skim motivima i razvoju novih tehnologija, osim osnovna tri oblika vjerskoga turiz-
ma, pojavljuju se i noviji oblici vjerskoga turizma:**

- provodenje godisnjeg odmora u samostanu uz koriStenje dodatnih turistic-
kih usluga,

- pastoral u turizmu,

- kr$¢anski kampovi,

- vjerski bazirana krstarenja.

Slika br. 1: Oblici vjerskoga turizma

Vjerski
bazirana Krs¢anski
krstarenja kampovi

Vierski Tematski
dogadaji vjerski
putovi
Hodocasce Provodenje Pastoral u
godi$njeg odmora turizmu

u samostanu uz
koristenje dodatnih
turistickih usluga

Izvor: Zanketié, P., Menadzment vjerskih dogadaja u turistickoj destinaciji, dok-
torska disertacija, Sveug¢iliste u Rijeci — Fakultet za menadZzment u turizmu i ugosti-
teljstvu Opatija, Opatija 2012., str. 20.

34 Zanketi¢, P., Menadiment vjerskih dogadaja u turistickoj destinaciji, doktorska disertacija, SveuciliSte u Rijeci —
Fakultet za menadZzment u turizmu i ugostiteljstvu Opatija, Opatija 2012., str. 20.
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Vjerske zajednice, posebno one koje su rezervirane prema turizmu kao obiljez-
ju suvremenoga doba, nerijetko izbjegavaju oznacavati religijskim turizmom puto-
vanja potaknuta vjerom (npr. hodoc¢asca). One ne Zele isticati svjetovni aspekt tih
kretanja, nego naglasavaju iskljuc¢ivo duhovni aspekt. Ovom misljenju priklanja-
ju se tradicionalni istrazivaci koji turizam shvacaju prvenstveno kao hedonisticki
fenomen, dok su putovanja potaknuta duhovnim motivima usmjerena na pokoru,
molitvu i meditaciju i askezu. Ipak, ovdje nije realno Ciniti o$tra razgranicenja jer u
svakom religijom motiviranom putovanju ima elemenata zajednickih ostalim turi-
stickim putovanjima gdje je neizbjezna Cinjenica potrosnja, bilo za transport, bilo za
smjestaj, prehranu, kupnju suvenira i sl.

Uporaba hodocasnickoga turizma, na primjer, mozZe uvesti jo§ viSe pomutnje,
buduéi da izraz, barem u jezi¢nom smislu, ne dopusta koncepcijsko odvajanje hodo-
¢aSca od drugih oblika vjerski motiviranih putovanja.

1z navedenih pogleda, moze se zakljuéiti, kako s toga stajalista, vjerski turizam
naglasava specijalnu prirodu takve vrste turizma, razlikuju¢i ga od putovanja koje
Jje motivirano samo vjerom ili zadovoljstvom, uzimajuéi u obzir novu stvarnost koja
se razlikuje od tradicionalnijih oblika vjerskoga izricaja. Pojam vjerskoga turizma
se razvija odredivanjem motiva turista. Glavna razlika izmedu ovog i ostalih oblika
turizma lezi u vjerskoj motivaciji za putovanje. Obzirom na poteskoce kod procje-
njivanja ili ¢ak kod demonstriranja intenziteta vjerske motivacije, ¢iji su korijeni
u subjektivnom i psiholoskom, tesko se mogu predloziti kriteriji, koji moraju biti
vjerske prirode, a odnosili bi se na navedeno podrudje.

2.2. Teoloski aspekti vjerskoga turizma

Teoloski aspekt vjerskoga turizma, zasigurno je najvazniji dio rasprave o vjer-
skom turizmu. Razli¢itost vjera i religioznih kultura nuzno navode na pogled i defi-
niciju vjerskoga turizma. Teologija kao zrnanost o Bogu, u sustini daje svoj pogled i
definiciju vjere, ali i vjerskoga turizma. U nastavku se Zeli iznijeti moguce poglede
na vjerski turizma s aspekta teoloskih znanosti i razli¢itih religioznih pogleda.

Turizam kako ga vidi teologija jest jedna od mnogih pojava u Zivotu ¢ovjeka,
¢ak i njegova potreba, na koju s vjerskoga stajaliSta treba gledati kao na nesto $to
je logicka posljedica ukupnog razvoja ¢ovjeka, njegova rada i odmaranja ili dok
posljedice turizma ne naruse one odnose medu ljudima koje vjerou¢enje smatra etic-
kim i u svakom drugom smislu ispravnim. Kr§¢anstvo, a narocito katoli¢anstvo su
najeksplicitniji u svojoj analizi i stavovima prema turizmu. Teologija ne prihvaca
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tumacenja prema kojima se sudionici vjerskih putovanja i dogadaja mogu smatrati
samo turistima, jer time bi se dovelo u pitanje, s vjerskoga stajalista, i sam religiozni
¢in. Zbog toga teologija raspravljajuci o vezi vjere i turizma, raspravlja uvijek samo
s jednog polazista: ona pronalazi te veze iskljuCivo u prostoru i vremenu u kojem je
vjernik ukljucen u turisticka, a ne u religiozna kretanja pa o odnosu turizma i religije
govori samo sa stajalista:

a) individualnog i skupnog ponasanja vjernika, kada su turisti,
b) ponasanje Crkve prema vjernicima kada su turisti.

Dakako, postoji i onaj drugi odnos, koji se sve vise naglasava u teoloSkim ra-
spravama: to je odnos turista koji nisu vjernici prema Crkvi i sakralnim objektima s
kojima oni dolaze u kontakt prilikom svojih turistickih putovanja.®

O turizmu kao fenomenu do sada se najcesce i najpotpunije oglasavala kr$¢anska
teologija. Prvi od papa koji se bavio pitanjem turizma bio je Pio XII.>* U svom pon-
tifikatu, prilikom audijencije predstavnika talijanske turisticke organizacije 1952.
godine, papa Pio XII. je sazeo svoj stav prema turizmu u tri tocke:

1) turizam djeluje u usavrSavanju psihicke i moralne li¢nosti covjeka;

2) turizam kroz svoje drustvene vrijednosti budi drustvenu svijest, djeluje na
smanjenje razli¢itih predrasuda medu ljudima i na uzajamno poStovanje
medu narodima;

3) turizam stvara objektivne uvijete za duhovno uzdizanje pojedinca.

No ve¢ za pontifikata ovoga pape koji prvi govori o turizmu spominju se i za-
mke turizma, religiozne i moralne opasnosti turizma i ukazuje se na tesku odgovor-
nost sudionika turistickog prometa, koju ovi realno preuzimaju na sebe u kontaktu
s drugim pojedincima i sredinama, te na konflikte koje to moze izazvati. Upravo u
vrijeme masovne primjene IT tehnologija, dolazi do saznanja o potrebi sagledava-
nja turizma s moralnog pogleda. Suvremeni teoloski stav o turizmu unio je odrede-
ne pozitivne korekcije u smislu da vjernik unosi u turizam pozitivne osobine, koje
proizlaze iz njegovih vjerskih uvjerenja i manifestiraju se u pozitivnom pogledu
na ukupni razvoj turisticCkog fenomena. To se odnosi na vjernike-turiste kao i na
vjernike-domacéine koji ugoscuju turiste. Ti se osnovni pozitivni stavovi vjernika
manifestiraju u njihovom shvacanju ljubavi prema svim ljudima, prema potrebi op-

35 Vukoni¢, B., op. cit., str.120
36 Vukoni¢, B., ibid.., str. 122.

MENADZMENT HODOCASCA I VJERSKIH DOGADPAJA 33



¢eg mira medu narodima i drzavama, prema pravu i slobodi svih ljudskih bic¢a da
upravljaju svojim zivotom na Zemlji (u skladu s u¢enjem vjere), prema potrebi da
dobro i posteno rade, jednom rije¢ju da se ponasaju u skladu s moralom kojem ih
uci religija kojoj pripadaju. Turisti-vjernici prenose ove ideje na svoju okolinu pa
ih prenose i na turistiCku okolinu. Zbog toga su teolozi misljenja da turisti-vjernici
pridonose temeljnim vrijednostima turizma kao fenomena koji ima vrlo sli¢ne ple-
menite opce ciljeve.

Materijalna korist od unapredivanja vjerskoga turizma i njegovo uvrStavanje
u cjelokupnu turisticku ponudu moze biti viSestruka izravno i neizravno. Izravno
ponudom i prodajom turistiCkih aranzmana vezanih uz vjersko-turisticke objekte
1 neizravno, angaziranjem ¢itavog niza pratecih sadrzaja. Poznato je, naime, da su
u svijetu konzumenti vjerskoga turizma uglavnom dobrih plateznih sposobnosti,
odnosno, da se planski pripremaju za takav oblik odmora i rekreacije, pa im treba
ponuditi $to vise dodatnih sadrzaja.

Pastoral svetista treba respektirati sljedece:

1) sastav onih koji su dosli na hodocasce, i to kako s obzirom na starosnu dob
(mladi, djeca, odrasli, bolesnici, i dr.) tako i na razliite razine pripadanja
Crkvi, razli¢itu iniciranost, pa su potrebni mnogi oblici navjesc¢ivanja;

2) motive koji su ih doveli u svetiste, kao i njihova ocekivanja;

3) vrijeme koje hodocasnici imaju na raspolaganju (danas je to redovito 1 dan,
rjede vikend), te u tom vremenu smjestiti pastoralno sluzenje.

U Sirem smislu, liturgija (gr¢. leitorgia, sluzba u korist naroda) podrazumijeva
sve bogosluzne sastanke kr§¢ana. U prvom redu to su Euharistija i liturgija ¢asova,
koju ¢ine hvalospjevi i prosnje. Uz to postoje procesije (ophodi) i razne poboznosti
(klanjanje Presvetom Oltarskom sakramentu, poboznost sv. Krunice, Krizni put).
Osim toga, u sakralnim se objektima mogu obavljati individualne i skupne molitve,
u razli¢itim oblicima. Moglo bi se ustvrditi da su ovo, u sustini, motivi putovanja tj.
turisticko putovanje motivirano vjerom (liturgijom).

Najvazniji je i najstariji krs¢anski blagdan nedjelja, kada se vjernici okupljaju na
misi. Vjerski se obredi redovito odrzavaju u Zupnim i samostanskim crkvama, dok se
u manjim kapelama najcesée odrzavaju po potrebi (npr. mise zadusnice). Vjernici laici
duzni su sudjelovati na misi nedjeljom i zapovjednim blagdanima, a to su Uskrs i Ti-
jelovo (pomicni blagdani), Velika Gospa (15. kolovoza), Svi sveti (1. studeni) i Bozi¢
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(25. prosinac). Uskrs je najznacajniji krS¢anski blagdan, a tijekom Cetrdesetodnevne
priprave (korizme) u mnogim se crkvama odrzava poboznost Kriznog puta (petkom).
Svecanije se slave i mise u razdoblju Uskrsa do blagdana Duhova (vazmeno vrijeme,
Pedesetnica), kao i DoSas¢u i u bozi¢no vrijeme (Bozi¢ i Bogojavljenje). Drugi vati-
kanski koncil (1962—1965) oznacava vrlo vazan datum u povijesti shvacanja uloge i
funkcionalnosti bogosluznog prostora, a time i njegova oblikovanja i izgradnje. Do-
kumenti drugog vatikanskog koncila poti¢u vjernike na aktivno sudjelovanje u obre-
dima, $to je olakSano uvodenjem narodnog jezika u liturgiju i okretanjem svecéenika
prema narodu.”’

S aspekta gospodarstva vjerski turizam je gospodarska djelatnost, a putovanja s
aspekta turisti¢ke agencije organiziraju se s osnovnim ciljem postizavanja turistic-
koga prometa i dobiti. Teoloski pristup nikada nije turisti¢ki promet i dobit, ve¢ do-
brobit u cilju realizacije cilja putovanja, a to je duhovno spasenje i duhovni ciljevi,
gdje cilj nije dobit ve¢ ostvarenje vjerskih, duhovnih ciljeva. Turisticko putovanje
kao ciljno profitabilna djelatnost na turistickom trziStu ima za cilj povecavati tu-
risticku potros$nju i protoc¢nost turista. Organiziranom marketin§kom, prije svega
kontinuiranom i cjelovitom osmisljenom kampanjom vjerski turizam opravdat ¢e
pocetna ulaganja u svaki zapoceti projekt, tim vise $to resursi postoje i treba ih samo
poceti iskoriStavati na razuman i optimalan nacin. Teoloski pristup vjerskim puto-
vanjima nikako nije dobit i poveéanje potro$nje,vec je uvijek ostvarenje duhovnog
cilja, ostvarenje mira i ozdravljenje duse, prema teolo§kim nacelima i ciljevima koje
postavlja nauk religije iz koje proizlazi teoloski nauk, ¢ovjekovog zivota na Zem-
lji. Teoloski pristup hodoca$céu uvijek je i samo zadovoljenje potreba Covjekovog
duha, mira i trazenje susreta sa svetim, nadnaravnim Bozanskim ciljevima, susretu
s Bogom 1 trazenim vjerskim ciljem u kojem je u sredistu visi duhovni cilj. Teoloski
aspekti turizma su uvijek vezani uz teolosku osnovu odredene religije i najvaznijih
svetih knjiga: Biblije, Kurana, Tore i ostalih temeljnih knjige koje determiniraju
teoloski aspekt turizma. Svim vjerskim pogledima je jedinstven nazivnik: moral u
poslovanju, moral u organizaciji turistickog putovanja, a posebno moral u vjerskim
putovanjima ili vjerskom turizmu i hodo¢as¢ima.

37 Skarica, M., Euharistijsko slavlje kao najbitniji bogosluzni ¢in za odredivanje rasporeda bogosluznog prostora,
Bogosluzni prostor-crkva-u svjetlu teologije, arhitekture i umjetnosti: zbornik, Hrvatski institut za liturgijski
pastoral, Zadar, 2000. str. 22.
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2.3. Meduovisnost religija i turistickih putovanja

Mada je ¢ovjek tjelesno bice ipak ima potrebu izraziti ono §to Zivi unutra. Izvanj-
ske dimenzije religije su vidljive. Unutarnji dozivljaji o€ituju se prema van u bez-
broj oblika, koji predstavljaju niz demonstracija razli¢itih vjerskih tradicija. Te vanj-
ske manifestacije su takoder posredovanje jer su to sredstva kojima religiozna osoba
odgovara na odnos kojim je zapo¢eo misterij. Medu najce$¢im oblicima su:*

* veza s prostorom: hramovi, svetista, kapele, sveti gradovi (Jeruzalem, Santiago
de Compostela, itd.), planine (Tabor, Montserrat, itd.),

* veza s vremenom: festivali i proslave,

* veza s misli: dogma, vjerovanja,

 veza s kulturom: obredi i molitve,

* veza s etickim karakterom: moralne zapovijedi,

* veza s umjetnosc¢u koja je vezana za vjerske motive (arhitektura, slikarstvo, itd.),

e veza s institucijama: zajednica vjernika.

Ljudi su oduvijek na mnogo nadina izrazavali svoje trazenje Boga. Cinili su to
kroz svoje vjerske nazore i religiozna ponasanja (molitve, Zrtve, obrede, itd.). Ljudi
koji za sebe kazu da su religiozni ne podrazumijevaju isto pod tim pojmom. Za neke
od njih to znaci prakticiranje odredenih religioznih obreda, za neke moralno pona-
Sanje, za neke samo uvjerenje o postojanju nekog viseg (transcendentnog) bica, bez
ikakvih implikacija na njihovo ponasanje, a za neke sve to zajedno. 1z navedenoga
se zakljuCuje da nije lako definirati religioznost, a jo§ teze ju je istrazivati.

Postoje razli¢ite definicije religija i religioznosti. Osnovna definicije religije (iz
rjecnika) glasi: "Religija je sustav shvacanja, vjerovanja, ponasanja, obreda i ce-
remonija pomoc¢u kojih pojedinci ili zajednica stavljaju sebe u odnos s Bogom ili
nadnaravnim svijetom i ¢esto u odnos jednih s drugima, te od kojeg (sustava) religi-
ozna osoba dobiva niz vrednota prema kojima se ravna i prosuduje naravni svijet.”*
"Za razliku od religije koja se odnosi na drustveno-kulturni aspekt, religioznost se
odnosi na individualni aspekt.”* Jedna od definicija kaze da je religioznost odgovor
koji covjek daje na vlastita pitanja religioznog karaktera, kao $to je pitanje o ko-
na¢nom smislu Zivota i o tome da li smréu zavrSava zivot te §to slijedi nakon smrti.
Religioznost osim toga ukljucuje vlastito Zivljenje religiozne dimenzije Zivota te
predstavlja nutarnji stav, osobno opredjeljenje i uvjerenje o postojanju nekog tran-

38 www.diocesisoa.org/documentos/pastoralturismo/Conferencia%20Josep-Enric.pdf (preuzeto 24.02.2012.)

39 Coric, $. §., Psihologija religioznosti, Naklada Slap, Jastrebarsko, 2003., str. 17.

40 Sorsak, M., Validacija upitnika religioznosti. Diplomski rad, Odsjek za psihologiju, Filozofski fakultet., Zagreb,
2000., str. 10.
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scendentalnog bi¢a podrazumijevajuci Zivljenje u skladu s tim stavom. Religija kao
drustveno-kulturni fenomen potice stvaranje individualne religioznosti, ali ujedno
predstavlja njezinu vanjsku manifestaciju.

Pojam vjere Cesto se koristi kao sinonim za religioznost, iako im znacenja nisu
ista. "Vjera je temeljni religijski stav kojim se u intimi vlastite savjesti prihvaca
sveto ili vjerske istine neke religije.”*' Prema kr§c¢anskoj teologiji vjera je, za razli-
ku od jednostavnog slijedenja religije, nadnaravni dar — a to onda znaci da vjernik
nije svatko tko je religiozan, nego svatko tko je nadaren vjerom. Prema kr§¢anskom
shvacéanju, vjera je, dakle "nadnaravna krepost kojom vjerujemo u Boga i u sve §to
je On objavio i to Crkva vjeruje i uci vjerovati.” ** Iz vjere, shvacene na ovaj nacin,
nuzno «proizlaze odredeni kvalitativni odnosi prema samome sebi, prema drugom
govjeku i prema svekolikom svijetu oko sebe.» *

Sto se podrazumijeva pod religijom, pitanje je na koje nije nimalo jednostavno
odgovoriti. Religija se pri tome pojavljuje kao Sirok pojam pod koji se mogu svesti,
izmedu ostalih, fenomeni kao §to su "crkva” ili "vjera”.*

Ovdje valja razlikovati sljedeée pojmove:

- religijski®, prid. koji se odnosi na religiju,

- religiozan*, prid. (odr.-zni) 1. koji vjeruje; pobozan, koji se odnosi na vjeru
ili na vjeroispovijest,

- religiozno" pril. na religiozna nacin, po religiji, prema religiji,

- religioznost®, proZet religioznim osjecajima, vjerom, pristajanje uz odgova-
rajuci vjerski sustav, organizaciju, itd. ista osobina onoga koji je religiozan.

U Lexikon der Ethik, formuliran je popis osam bitnih obiljezja religije, a to su:*

1) religija se moze pojmiti kao kognitivno stanje, naime kao vjera, kao smatranje
istinitim sustava iskaza o inventaru ¢injeni¢nog stanja nadljudske i natprirod-
ne vrste;

2) za religiju je tipi¢no da razdvaja svjetovne i svete (sakralne) predmete; svete
predmete i mjesta;

41 Rebi¢, A. (ur), Opéi religijski leksiko, Leksikogafski zavod Miroslav Krleza, Zagreb, 2002., str. 1015.

42 Rebié, A., Mali religijski rje¢nik, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 1997., str. 105.

43 Corié, 8. 8, Psihologija religioznosti, Naklada Slap, Jastrebarsko, 2003., str. 22

44 Kohler, G., Razumni pluralizam: liberalna drzava kao éuvar religijske slobode- Sedam teza s komentarom, Polititka
misao, god. 48, br. 1, 2011, str. 160.

45 Ani¢, V., Rjecnik hrvatskog jezika, Novi liber, Zagreb, 2003., str. 1327.

46 Ani¢, V., ibid., str. 1327.

47 Ani¢, V., ibid., str. 1327.

48 Ani¢, V., ibid., str. 1327.

49 Hoffe, O. (ur.), Lexikon der Ethik, Beck, Munchen (6. izd.), 2002., str. 105.
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3) ti se sveti predmeti i mjesta, isticu i $tuju ritualnim ¢inimaj; pri ¢emu je rije¢ o
tome da se na taj nacin Zele umilostiviti nadnaravne sile jer se pretpostavlja da
mogu presudno djelovati na prirodu i ljudske Zivote;

4) religija posjeduju moralni kodeks koji je nalozilo i sankcioniralo ono bozan-
sko, nadljudsko;

5) religije izazivaju specifi¢ne osjeéaje koji nastaju u prisutnosti svetih predmeta;

6) religije imaju molitve i druge oblike komuniciranja koji u ritualnoj praksi
postivanja bozanskoga;

7) religije stvaraju slike svijeta i mitove, dakle predodzbe prirode i cjelovitu pri-
Cu povijesti koje markiraju mjesto individue u njezinu svijetu i moguénosti
zemaljskoga 1 onostranoga spasa i stoga takoder u¢vrséuju kao opsezan nacrt
zivota kako se ¢ovjek mora ispravno ponasati ako zeli naéi spasenje i izbjeci
pad u vje¢nu nesrecu; te

8) religije se ozbiljuju u zajednicama (tj. crkvama) koje se definiraju vise ili ma-
nje potpunim priznavanjem i realiziranjem navedenih sedam sastavnica.

Ipak, suvremena znanost nastoji ispitivati ovaj fenomen, posebno u novije vrije-
me. Izuc¢avanje religioznosti je multidisciplinarno; ono se istrazuje u okviru teologi-
je, filozofije, povijesti, antropologije, sociologije i psihologije.

2.4. Vjerske potrebe i poticaji - motivi za turisticka
putovanja

Poticaji za putovanje ili motivi putovanja se u najSirem znacaju definiraju kao
unutarnja ili emocionalna potreba za ispunjenjem neke Zelje — potrebe. Zelja za
ispunjenjem neke potrebe izaziva ciljno ponasanje ljudi, odnosno izaziva potrebu za
ispunjenjem ocekivane potrebe, a njihove karakteristike dokazuju razli¢itost ljudi u
odnosu na njihove duhovne potrebe. Vjerski motivirano putovanje najstarija je i naj-
rasirenija vrsta putovanja u povijesti covjecanstva i ono je prisutno jo§ od pocetaka
mnogih svjetskih religija, a danas je jedno od znacajnijih motiva putovanja po broju
turista i po udjelu u ukupnom turizmu.

Cijeli niz potreba i motiva koji navode turiste na odredeno putovanje ili posjetu tu-
ristickom objektu ili programu izvodi se da bi turist bio zadovoljan, ali u toj svestranoj
zelji da se dozivi nesto novo, nesto zbog ¢ega se Zeli ispuniti ocekivanje: to je dozivljaj.

U kontekstu turisticke ponude i potraznje, religijski su motivi oduvijek imali
znacenje, a posebno se aktualiziraju u uvjetima masovnih putovanja, masovnih obli-
ka kupnje dobara, racionalizacije, globalizacije, op¢e nesigurnosti i ekoloskih pro-
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blema i uvjeta. U takvim opéim uvjetima pocinje se naglasavati vaznost duhovne
komponente na trziStu roba i usluga, posebno na trzistu dozivljaja, gdje covjek trazi
novu ravnotezu u uvjetima odrzivog stila Zivota. Polako se reafirmira potreba za
posjetom svetim mjestima. lako se u nekim svojim obiljezjima vjerski turizam poceo
priblizavati suvremenom kulturnom turizmu, ono ¢e se od njega uvijek razlikovati
po dvjema bitnim karakteristikama:

1) vjerski motiv putovanja, te

2) vjerski sadrzaj koji mora postojati u receptivnom prostoru.

Veza turizma i vjere dokazuje se u tisucama nepokretnih sakralnih objekata i sadrzaja
koji su objekt opéeg turistickoga interesa. Cesto su razlog zanimanja za neki sakralni
objekt, njegova kulturna ili povijesna vrijednost, a manje izvorna vjerska namjena.

U turizmu turist je srediSte koji svojim stavovima i Zeljama formira i odreduje
zahtjeve 1 ponasanja na trzistu, Sto postaje odrednicom svih sudionika turisticke
ponude. Potrebe se najcesce definiraju kao osjecaj nedostatka za nec¢im i zelje da se
taj nedostatak odstrani.*® Zelje, potrebe i oekivanja turista potrebno je prepoznati
kako bi se osigurao ostanak na turistickom trzi§tu. Duhovne potrebe za putovanjem
mijenjaju se sporije nego potrebe za materijalnim dobrima, a najéesce vezane su
za osobni pogled na okruzenje i Zivot Covjeka. U procesu stalnih promjena motiva
putovanja, najveci utjecaj ima: iskustvo, znanje, utjecaj okruzenja — moda. Poticaji
na promjene potreba se stalno mijenjaju. Neke se potrebe ¢ak gase — nestaju, a druge
pojavljuju, koje su do tada bile nepoznate ili nisu imale utjecaja. °!

Potrebe za putovanje u sustini se dijele na:
- primarne (fizioloske, egzistencijalne) potrebe i
- sekundarne (stecene) potrebe.

U primarne (fizioloske) potrebe spadaju potrebe za vodom, zrakom, hranom,
oblac¢enjem, odnosno ¢itav niz bioloskih potreba. Sekundarne (ste¢ene) potrebe po-
javljuju se pod utjecajem Citavog niza ¢imbenika, kao $to je utjecaj kulture, drus-
tvene klase, referentne grupe, stila zivota (potreba za poStovanjem, statusom, presti-
zem, ucenjem, relaksacijom, putovanjem i sl.).

Na osnovi iznesenog, turisticke se potrebe svrstavaju u drugu grupu potreba, tj. u sekun-
darne potrebe. Dakle, turisticke su potrebe opéenito one potrebe koje se javljaju u vezi s turi-
stickim kretanjem. Poti¢u na kretanje i tim se kretanjem, u principu, zadovoljavaju (potrebe
za kulturom, zabavom, sportskom rekreacijom, vjerske potrebe, mirom i dozivljajem i sl.).

50 Vukoni¢, B., op.cit., str. 70.
51 Cerovié, Z., Animacija u turizmu, Fakultet za menadZment u turizmu i ugostiteljstvu Opatija, Opatija 2008., str. 121.
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Razvoj turizma i porast turistickoga prometa potaknut je nizom ekonomskih i
socijalnih ¢imbenika te utjecajem davatelja razlic¢itih turistickih usluga. No kada se
razmatraju razlozi zbog kojih netko Zeli postati turist, tada se zapravo raspravlja o
motivaciji. Ljudi sve viSe traze nove turisticke destinacije, putuju u sve udaljenija
mjesta, pokazuju sve kompleksnije Zelje i traze sve vecu kvalitetu i asortiman turi-
stickih proizvoda i usluga. Postavlja se osnovno pitanje: $to ljude potice i pokrece
na ovakve aktivnosti, za$to se ljudi ponasanju na sebi svojstven nacin? Zasto se ljudi
ponasaju na samo njima razumljiv nacin? Zasto ih privlaci ili ne privlac¢i odredena
ponuda, bila materijalna ili duhovna?

Kada se govori o potencijalima i pokreta¢ima ljudskih aktivnosti dolazi se do
pojma motiva za odredena ponasanja, a kada se govori o turizmu dolazi se do pitanja
turistickih motiva: zasto se ljudi ukljucuju u turisticke aktivnosti?

Tablica br. 1: Motivi* dolaska u Hrvatsku- usporedba 2010. i 2007. (u %)

Motivi %(2007) Rang %

(2010.) |

Pasivni odmor, opustanje 1 1 78,1
 Zabava 2 433 2 44,1
Upoznavanje prirodnih ljepota 3 26,1 3 20,9
Nova iskustva i dozivljaji 4 253 3 25.3
Uzivanje u jelu i piéu, gastronomija 5 19,6 4 21,9
Povoljne cijene 6 11,3 - -

Bavljenje sportom i rekreacijom 7 10,2 7 8,3
 Upoznavanje kulturnih znamenitosti i dogadanja | 8 9,8 8 7,1
Blizina ovog mjesta 9 9,2 - -

Posjet rodbini i prijateljima 10 8,3 6 8,6
' Ronjenje 11 6.3 10 3,6
Zdravstveni razlozi 12 5 9 4,7
' Kupovina 13 15 12 2,3
Poslovne obaveze 14 12 14 0,8
- Drugi motivi 15 0,9 11 3,2
 Vjerski razlozi 16 0,7 15 03
Wellness ' E - 13 17

* Moguénost vise odgovora

Izvor:

Prilagodeno prema: Stavovi i potrosnja turista u Hrvatskoj Tomas- ljeto 2007 .,
Institut za turizam, Zagreb, 2008., str. 38.

1 Stavovi i potrosnja turista u Hrvatskoj Tomas- ljeto 2010., Institut za turizam,
Zagreb, 2011., str. 40.
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Motiv obuhvaca potrebe, ali i ideje, emocije, sklonosti, osjecanja, vjerovanja,
odredena organska stanja, pa je zato Siri pojam od potreba (tablica br. 1). Motivacija
dolaska turista u Hrvatsku i dalje je velikom broju turista odmor i relaksacija na
moru, zabava, nova iskustva i dozZivljaji te upoznavanje prirodnih ljepota. U po-
rastu su motivi dolaska turista sukladni trendovima kretanja inozemne turisticke
potraznje za aktivnim odmaranjem u €istim prirodnim sredinama, zdravim na¢inom
zivota, zdravom hranom, a u okviru razli¢itih selektivnih oblika turizma. Postoji i
stajaliSte koje motive razumije kao odredene organske i psiholoSke ¢imbenike koji
pokrecu i reguliraju ponasanje ljudi radi postizanja odredenih ciljeva.

Dakle, kod motivacije za turisti¢ko putovanje uvijek se uspostavljaju odredene
veze izmedu potreba i same turistiCke destinacije (npr. mjesto, regija, zemlja). Turi-
sticki motivi kao unutra$nji poticaj covjeka na turisticko kretanje, izazivaju razlicite
vrste poriva (poticaje, pobude) koji djeluju u korist opravdanja Zelje za turisti¢kim
kretanjem.

Covjek moze biti kulturni turist koji jednostavno kulturne zanimljivosti prihvaca
kao dio odmora na plazi ili u gradu. Francusko istrazivanje (citirano u travanjskom
izdanju La Lettre Touristique iz 1993., posvecenog kulturnom turizmu) naglasava
kako dva od tri sunce i pijesak turista u svojim destinacijama Zeli i kulturne zani-

mljivosti.

Stebbin opisuje opcenito kulturnoga turista kroz posjecivanje razli¢itih zemljo-
pisnih odredista kao $to su zemlje, gradovi i regije, pritom upijajuc¢i neke kulturne
oblike, npr. umjetnost i arhitekturu.* U nastavku, postoji i strucni kulturni turist koji
se usmjerava na jedno ili mali broj zemljopisnih odredista ili kulturna tvorevina.

Takav turist opetovano posjecuje odredeni grad, regiju ili zemlju u potrazi za
Sirim kulturnim razumijevanjem mjesta, ili odlazi u razli¢ite gradove, regije ili ze-
mlje u potrazi za primjerima, recimo, odredene umjetnosti, povijesti, manifestacija
ili muzeja.

Polazeci od pitanja motiva putovanja, postavlja se pitanje Sto potencijalonog tu-
ristu potice na posjet odredenog objekta ili dogadaja, za potrebe nastavka isztraziva-
nja mogu se ra$¢laniti prema trzistima kulture tri tipa turiste:*

52 Stebbins, R.A, Cultural Tourism as Serious Leisure, Annals of Tourism Research vol. 23, 1996., br.4, str. 948-950).
53 Bywater, M., The Market for Cultural Tourism in Europe. Travel and Tourism Analyst.br. 6/1993, str. 30-46
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a) kulturom motivirani turist
b) kulturom inspirirani turist

¢) kulturom privuceni turist.

a) Kulturom motivirani turist

Ova osoba posjecuje destinaciju za odmor jer je motivirana njenim kulturnim
sadrzajima i programima, bira ju ovisno o zanimanju za kulturne ustanove koje neka
destinacija nudi. Takvi su turisti visoko motivirani za ucenje i uzivanje u svakoj
prilici, provest ¢e par dana u odredenoj destinaciji (gradu ili regiji) i putovati, dobro
pripremljeni, naj¢esce s vodi¢em. Takav, idealni, kulturni turist predstavlja manjinu.

b) Kulturom inspirirani turist

Ova osoba posjecuje destinaciju jer je posebno inspirirana kulturnim objektima
i programima. Inspiriraju je posebne odredene kulturne teme. Posjetit ¢e dobro po-
znata kulturna odredista, glavne izlozbe i manifestacije. Putovat ¢e, sabiru¢i isku-
stva na raznim mjestima, i nece se dugo zadrzavati na jednom odredistu. Kod ove
je grupe ocit element masovnog turizma kad se posjeéuju mjesta kao $to su Veneci-
ja, Atena ili Kanterberijska katedrala. Svi zZele vidjeti ista mjesta, i poglavito zbog
ovakvog vida kulturnog turizma, politika upravljanja posjetiteljima postaje bitno
pitanje. Sukladno literaturi, ovaj tip kulturnog potrosaca karakterizira broj putnika
u porastu.

¢) Kulturom privudeni turist

To je turista koji je privucen kada je ve¢ doputovao u destinaciju (nije mu to
bio primarni interes posjeta), a bilo da je na odmoru u obalnoj ili u nekoj od blizih
destinacija, povremeno posjecuje grad ili povijesno odrediSte u unutrasnjosti, posje-
¢uje muzej, crkvu ili spomeniku — kao dobrodoslu promjenu u programu odmora.
Osnovno odrediste nije izabrano zbog kulturnog objekta ili dogadaja, ali kad su u
blizini turisti mogu u njima uzivati. Budu¢i da aktivni odmori postaju sve popular-
niji, vrlo je vjerojatno da e se taj obrazac kulturne konzumacije $iriti. Jasno je kako
je 1 to trzi$ni segment koji je u porastu.

Navedene kategorizacije kulturnog turista polazi od spoznaje da se motivi puto-
vanja razlikuju prema trzitima, odnosno poticajima za putovanjem izazvano kultu-
rom. Razvoj novih tehnologija poti¢e nove i specifi¢ni trend koji izranja iz potrebe
potrosaca turiste da svoj odmor prvenstveno posveti onome Sto se moze nazvati
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duhovno ili emocionalno ugadanje. 1zgleda da ova potreba trazi odredista i zani-
mljivosti koje izazivaju odredeni osjecaj mjesta koje moze pridonijeti psihickoj i
duhovnoj obnovi posjetitelja. Takvog posjetitelja moze se nazvati duhovno moti-
viranim turistom.

Proucavanje treba prosiriti na opéenite potrebe potrosaca — turiste i odnos ovog
segmenta turizma 1 vjerskoga turizma. Jo§ u najstarijoj povijesti ovjeCanstvo je
poznavalo motive koji su ga poticali na pomicanje u prostoru, a koje se suvreme-
nim rjeénikom danas moze oznaditi turistickim. To su prije svega zdravstveni, re-
kreativni i religiozni (vjerski) motivi, koji su stvorili uvjete za nastanak fenomena
turizma.>*

Motivi putovanja se u svojoj biti kroz vrijeme nisu mijenjali, ali su se nadopu-
njavali. Pitanje da li se u zadovoljavanju svojih vjerskih potreba vjernik na puto-
vanju izvan svog stalnog boraviSta mora ponasati turisticki, odnosno je li taj dio
njegova ponasanja (smjestaj, prehrana, kupovanje suvenira i drugih potrepstina i
sl.) obavezno turisticki ili se jednostavno radi o aktivnostima koje su u funkciji
zadovoljenja osnovne (to znaci vjerske) potrebe? Motivi putovanja izazivaju stalna
istrazivanja, te cijeli niz rasprava, ali je sasvim sigurno da upravo te usluge vjerske
potrebe, kao neke druge (izleti, posjeti kulturnim institucijama, kulturnim i drugim
priredbama) koje se pruZaju vjernicima na vjerski motiviranom putovanju, pruzaju
se na identi¢an nacin kao i svim ostalim vrstama putnika, a narocito kao turistima. U
svim takvim prilikama govori se o turizmu, bez obzira na motivaciju posjetiteljeva
putovanja (uvijek uz poStivanje osnovnih preduvjeta da se uopée moze govoriti o
turizmu), pa otuda i argumenti da se vjerski motivirano putovanje, koje inace zado-
voljava osnovne preduvjete da se nekoj pojavi nadjene atribut turisticke, ukljucuje
u porodicu turistickih putovanja.

Osnovni motiv koji pokrece turista-vjernika na reakciju je duhovna potreba. Sva-
ka od turisti¢kih destinacija ima i svoju povijest i lijepo ureden okolis, kao i osnovnu
turisti€ku infrastrukturu. Osnovno zbog ¢ega neka osoba jeste upravo na tom mjestu
i vremenu, jest duhovna potreba za onim Sto ta vjerska turisticka destinacija moze
pruziti. Polaze¢i od osnovnih elemenata Rimokatolicke crkve (kao jedne od svjet-
skih religija), analizom turistickih destinacija uocavaju se slijede¢i motivi duhovnog
karaktera:

- molitva

- Sv. misa

54 Markovi¢, Z., op. cit., str.12.
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- ispovijed (pomirenje s Bogom)
- kulturni sadrzaj temeljen na vjerskom programu,

- blizina osobe/a koje su (bile) u kontaktu s blazenom Djevicom Marijom,
majkom Gospodinovom,

- mjesto na kojem je prisutna Blazena Djevica Marija.

Osnovni motiv, pokreta¢ kod hodoc¢asnika na njegovo hodocasni¢ko putovanje
ima obiljezje zasluge u osobnom spasenju. Ovaj motiv se javlja u razli¢itim religi-
jama od islama, zidovstva, hinduizma do kr$¢anstva. Svim religijama temelj puto-
vanja motivirano vjerom jest osobno spasenje, posebno spasenje duse, unutarnjeg
svijeta. U kr§¢anstvu hodocasc¢a simbolizira zivot kr§¢ana kroz trpljenje i napor puta
do cilja u mjestu hodoc¢aséa. Motivi su molba ili zahvala za neku milost ili tjelesnu
potrebu, te duhovna okrjepa osobe. Ovisno o stupnju svoga religijskog vjerovanja
ljudi su spremni poduzeti putovanje na krace i duze pa ¢ak i vrlo velike udaljenosti
da bi zadovoljili svoje religiozne potrebe i osjecaje. Svrha takvih putovanja, koja se
najcesce nazivaju hodocaséem, jest da vjernici time slijede svoju vjersku potrebu ili
u religiji oznacen €in, a cilj takvih putovanja ili hodocasca su razlicita sveta mjesta.>

Statistika turizma svojim potpunim ignoriranjem pojave vjerskoga turizma ne
pruza nikakve pouzdanije kvantifikacije, pogotovo jer se slabo ili veoma povrsno
biljeze i evidentiraju vjerski motivi i elementi tog posebno motiviranog putova-
nja. Tako nema ni jedne zemlje na svijetu koja bi u svojoj redovnoj statistickoj
sluzbi pratila vjerski motivirani turisticki promet. Zbog toga se danas ne raspolaze
sistematiziranim globalnim pokazateljima ovoga oblika turistickih kretanja, za koje
inac¢e mnogi tvrde da je uvijek pripadalo u najveca migracijska kretanja u suvreme-
nom ¢ovjecanstvu tako se evidencije vode tek u nekim zna¢ajnim vjerskim centrima
(Lourdes, Fatima, Santiago de Compostela i Jeruzalem, Rim, Padova, Assisi).

Sve su ¢esc¢a i zajednicka putovanja vjernika, ¢ak i pod patronatom i uz sudjelo-
vanje (u organizaciji putovanja) same Crkve, pri ¢emu je vazno zajednicko druzenje
vjernika, a sam cilj putovanja nema obavezno religijski karakter. Takva su putovanja
pretezno turisticke prirode, mada se u programu takvih putovanja ¢esto nailazi obi-
lazak sakralnih objekata vlastite, ali i drugih vjeroispovijesti, kao i razli¢itih drugih
svetih mjesta i objekata. Ono §to takva putovanja ¢ini religijskim, to je obaveza
ispunjavanja odredenih religijskih obicaja i obreda u toku dana: obveze molitve,
sudjelovanje na Sv. misi i bogosluzju.

U sklopu ove kategorije turisticko-vjerskih putovanja posebnu skupinu ¢ine pu-

55 Vukonié, B., op. cit., str. 80.
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tovanja s ciljem da se posjeti neka vjerska manifestacija, $to kod katolika je naro¢ito
Cesti motiv turisticko vjerskih kretanja. Vjerske potrebe vjernici imaju i za vrijeme
svog turistickoga boravka u zonama i mjestima turisticke rekreacije, gdje lokacija
crkve u pojedinim mjestima predstavlja vazan poticaj za unutarnje migracije turista
unutar odredenih receptivnih turistickih podrucja.

lako se vjerski motivirana putovanja mogu shvacati, promatrati i analizirati u
okviru religije, ova se putovanja mogu promatrati i s turistickoga stajalita. Ostva-
ruje se turisti¢ki promet: noc¢enje u ugostiteljskom objektu i pritom je nocenje regi-
strirao, ostvaruje se ugostiteljski promet u objektima za pruzanje usluga prehrane,
pica i napitaka, ostvaruje se promet u trgovinama i ostalim objektima i uslugama za
potrebe turista. Hodoc¢asnici ostvaruju turisti¢ki promet, a motiv je vjera, bilo da se
vjera dozivljava na aktivni ili pasivni nacin.

Slika br. 2: Veza izmedu vjerskoga turizma i drugih oblika turisticke ponude

Vjerska (turisticka) putovanja

Klasi¢na Drugi
turisticka oblici
putovanja turistickih

(odmor) putovanja

Izvor: Vukonié, B., Turizam i religija - Rasprava o njihovu suodnosu, Skolska
knjiga, Zagreb, 1990., str.82.
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S tog stajaliSta turisticki korisnici mogu se razlikovati po vlastitoj motiviranosti
za turisticko kretanje, drugim rije¢ima, osim po motivaciji i donekle prema pona-
Sanju za vrijeme putovanja (manje) i za vrijeme boravka u turistickoj destinaciji
(vise), oni se razlikuju od drugih segmenata turisticke potraznje.

Turist motiviran vjerom, naziva se vjerski turist, a moze se pojaviti i kao sudio-
nik nekog drugog segmenta turisticke potraznje, s kojom za ukljucenje u turisticke
tokove gdje nije primaran ili opc¢e nije bitan religijski motiv. Takvi turisti iskazuju
svoje religijske potrebe, narocito za vrijeme boravka u turistickoj destinaciji, ali
vrlo ¢esto uopce ne iskazuju svoje religijska vjerovanja i ponasaju se u svemu kao
obicni turisti.

1z slike broj 2, brojevima od 1 do 3 u navedenoj slici oznacena su tri mogucéa slu-
¢aja, tri moguce situacija koje proizlaze iz medusobnog odnosa pojedinih temeljnih
oblika putovanja:

a) U slucaju (1) medusobno se ispreplicu dva motiva i dva oblika putovanja: kla-
si¢ni turisticki motiv odmaranja s klasi¢nim religijskim motivom odlaska i posjete
odredenih religijskih sadrzaja. Ovo se ispreplitanje manifestira u dva pravca:

* u potrebi turista da svoje vjerske potrebe zadovoljavaju i u vrijeme trajanja
turisticke dokolice, dakle za vrijeme turistickoga putovanja i (ili) u turistickoj
destinaciji;

* u potrebi da vjerski putnici u dijelu putovanja koje je u biti prouzroceno vjer-
skim motivom zadovolje i svoje (klasi¢ne) turisticke potrebe.

b) Sli¢nu situaciju povezanosti motiva pokazuje i slucaj (3), samo se u medu-
sobnom odnosu dodiruju i isprepli¢u sve tri kategorije motiva, klasi¢ni turisticki,
specificni turisticki i religijski motiv. Upravo ovo podrudje jasno pokazuje da se sa-
svim normalnim valja smatrati ona situacija u kojoj osoba-turist kombinira razlicite
motive, odnosno ona u kojoj gotovo svako putovanje odnosno svaka privremena
promjena stalnog prebivaliSta ima i svoju turisti¢ku konotaciju.

S druge strane, sa stajalista religije i vjernika to znaci, ili moze znaditi, da u situ-
aciji privremenog odlaska iz mjesta stalnog prebivanja putnik-vjernik trazi moguc-
nost zadovoljenja i svojih vjerskih potreba.

Raspravljajuci o razli¢itim motivacijama koje pokrecu turiste, britanski teoreti-
Cari turizma opredijelili su se za dvije kategorije turista:

1) turisti koji odlaze u unaprijed odredeno turisti¢ko mjesto, i
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2) turisti kod kojih dolazi do izrazaja potpuna sloboda izbora turisti¢ke desti-
nacije.*

Vjerski turisti spadaju u prvu kategoriju jer njihov izbor destinacije nije ograni-
¢en ni cijenom ni udaljenoséu, vec iskljucivo proizlazi iz snage vjerske privla¢nosti
destinacije. Takva se kategorija turista pokorava op¢im i posebnim utvrdenim krite-
rijima ponasanja, odnosno ponaSanjima vjernicke grupe kojoj pripadaju.’’

Pod pojmom vjerski turist podrazumijeva se osoba kojoj je glavni motiv putova-
nja vjera i koji o¢ekuje da ¢e na putovanju zadovoljiti svoje vjerske potrebe, kroz
susret sa svetim mjestom, kroz molitvu, meditaciju, ispunjenje zavjeta i sl.

Razliku izmedu vjerskoga 1 obicnoga turista tesko je vidjeti izvana. | jedan i
drugi sli¢no su odjeveni, koriste ista prijevozna sredstva, a s mjestima i ljudima
susrecu se kroz objektive fotografskog aparata i video kamere koji preuzimaju ulo-
gu arhai¢ne potrebe za dodirom. No, razlika izmedu ove dvije kategorije turista u
biti je velika: vjerski turist je od pocetka spreman na susret sa svetim i teZi osobnoj
promjeni. Stovise, zelja za promjenom lezi u samoj njegovoj odluci da krene na put
i dozivi transformaciju od bolesnoga u ozdravljenoga, od izgubljenoga u nadenoga,
od skepti¢noga u uvjerenoga vjernika.

Polazec¢i od navedenih ¢injenica i iznijetih ¢injenica o vaznosti motiva putovanja
namece se razlikovanje dvije vrste turista:

e Vjerski turist spreman je na vlastiti trud oko susreta s Bogom i sa samim so-
bom.

e Obican turist u prvom redu Zeli mir i odmor: njemu nije cilj potraga za Bo-
gom i onostranim, nego za sebi¢nim i nesvakidasnjim iskustvima. Ne traga za
samospoznajom, nego za odmakom od sebe, za drugacijim od sebe, za zabora-
vom monotone svakodnevice.*®

Za neke su turiste kip kojim se Stuje bozanstvo ili svetac, ritualno slavlje, taj-
novita pastoralna Sumica ili veliCanstvena katedrala nesto Sto je relativno profano i
Sto zasluzuje divljenje svoje umjetnicke kvalitete, zabavnog potencijala, prirodnog
Sarma te arhitektonske vaznosti.

Drugim turistima ovakva mjesta imaju i hijerofansko znacenje, a svetost koja
ima je tim mjestima svojstvena za njih je atrakcija bogata smislom koja ih moze

56 Vukoni¢, B., op.cit., str. 99.
57 Vukonié, B., ibid., str. 99.
58 Vuckovic, A., Hodocasée i rijec, Crkva u svijetu, broj. 44., 2009., str. 124.
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inspirirati na hodocasc¢e. Za tre¢u skupinu turista ovakva mjesta ispocetka obi¢ni ku-
riozitet, a kasnije ih, zbog misti¢ne atmosfere mjesta pocinju dozivljavati kao sve-
ta. Sveta mjesta privlace turiste zbog njihove znatizelje i poboznosti. ZnatiZeljnike
vuce u sveta mjesta zelja da vide nesto drukcije ili da bolje razumiju vjerske razloge
zbog kojih Stovatelji posjecuju ova mjesta. Stovatelje ili hodo¢asnike u sveta mjesta
vuce njihov osjecaj obaveze, Zelja da se fokusiraju na svoju vjeru ili duhovno razu-
mijevanje, odnosno da se prosvijetle ili legitimiraju kao istinski vjernici.

Iz navedenoga se zakljucuje da osnovni motiv, pokreta¢ kod hodo¢asnika na nje-
govo hodocasnicko putovanje, ima obiljezje zasluge u osobnom spasenju. Ovisno
o stupnju svog religijskog vjerovanja ljudi su spremni poduzeti putovanje na krace
i duze pa ¢ak i vrlo velike udaljenosti da bi zadovoljili svoje religiozne potrebe i
osjecaje, pa je svrha takvih putovanja, da vjernici time slijede svoju vjersku potrebu,
a cilj takvih putovanja (hodoc¢asca) su razlicita sveta mjesta.
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Pitanja za ponavljanje i provjeru znanja
iz poglavlja 2 (Teorijska obiljeZja vjerskih
putovanja i vjerskoga turizma):

1.
2.

Sto je to vjerski turizma?

Koji su to domaci teoreticari koji su pokusali definirati
vjerski turizam?

. Koji su to inozemni teoreti¢ari koji su pokusali definirati

vjerski turizam?

. Koja je razlika izmedu domacih i inozemnih definicija

vjerskoga turizma?

. Pojasnite pojmove: vjera, religija, religiozni, religijski!

6. Koja je razlika izmedu obi¢noga i vjerskoga turista?

7. Koja je uloga i kakav je znacaj vjerskih putovanja u

10.

uvjetima IT tehnologija i globalizacije?

. Sto su to vjerske zajednice i njihov znacaj u turisti¢koj

ponudi?

. Kakva je veza izmedu vjerskoga turizma i drugih oblika

turisticke ponude koja je sadrzana u... ?

Navedite osnovna gledista teoloskih pogleda na vjerski
turizam s aspekta viSe religija!
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Jeste li znali?

Nero-Burning Rom program za
snimanje podataka na CD-u i
DVD-u tj. za przenje dobio je ime po
Luciju Demetriju Neronu rimskom
caru koji je spalio Rim 64. godine i
zato optuzio krséane.



Patricia Zanketi¢

HODOCASCA I TURIZAM

1 pozovi ljude hodocas¢u, dolazit ce ti pjesice, i jasuci na svakoj mrsavoj devi
koje dolaze sa dalekog puta, da prisustvuju koristima svojim i da spominju Bozje
ime u poznatim danima (kada kolju) Zivotinje koje im je On darovao. Pa jedite od
njih (meso) i nahranite (tim mesom) nevoljnika siromah! Zatim neka obave svoje
Ciséenje (brijanjem) i neka izvrse svoje zavjete i neka obilaze Stari hram (BoZji)

(Kur’an, 22:27-29)

Teorijsko znacenje pojma hodocasée 1 hodocasnicki turizam kao i sam pojam
hodocasnika definiran je s viSe apekata i viSe religijskih temelja, kao i razli¢itih
povijesnih i kulturoloskih aspekata. U definiranju i sagledavanju ovih slozenih poj-
mova polazi se od vise religijskioh osnova.

Polaziste koje se definira Cesto i najvise je upravo religija 1 kultura putovanja
koja se zasniva na kr¢anstvu — judeizamu, gdje je Sveta zemlja srediste za hodoca-
§¢a u judaizmu i kr§¢anstvu, iako kr§c¢ani posje¢uju mnoga lokalna svetista u svojim
ili drugim zemljama. Upravo kod katolicanstva najc¢esce mjesto posjeta i hodocasca
su crkve i mjesta posvecena BlaZenoj Djevici Mariji, ili posjeti znacajnih za Zivot i
uskrsnuée Isusa Krista — Sveta zemlja, ili Rim, kao glavno sjediste danasnje crkve.

Vazno sagledavanje pojmova hodoca$ca i hodocasnic¢koga turizma je i pogled i
teoloski osnov islama. U islamu je Meka najznacajnije mjesto hodoc¢asca. Tamo je
izgradena Kaba. Gradevina od cigle kojoj se svake godine moli velik broj vjernika.
Kaba je pokrivena crnim platnom na kojem je zlatni uvez sa arapskim natpisom.
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Meka i Medina zasigurno predstavljaju temelj i polaziste teoloSkog osnova islama
kao sveta mjesta posvecena Muhamedu, te ¢ine osnov posjete i motiv putovanja.

Religija koja je manje utjecala na europsko shvacanje hodocas¢a i hodocasnic-
koga turizma je zasigurno budizam, koji ima veliko znacenje za kulturu i prostore
gdje je vecinsko ucenje i temelj hodoc¢asca budizam. Budisti hodocaste na Cetiri
mjesta. Budino rodno mjesto Kapilavastu, na mjestu gdje je dosegnuo prosvjecenost
Bodh Gaya, gdje je prvi puta propovijedao u Benaresu i gdje je postigao Nirvanu
na Kusinagari.

Hodocasée je uvijek i drustveni dogadaj, na koji se prvenstveno ide iz duhovnih
razloga. U nastavku se Zeli definirati navedene pojmove hodocas¢e, hodocasnicki
turizam, hodocasnik s vise stavova i teoloSkih osnova.

3.1. Op¢i prikaz hodocasca

Izmedu razli¢itih modaliteta vezanih za vjerski fenomen i nacin prikaza odnosa
prema duhovnom, isti¢e se hodocasce.

Hodocasée (tal. pellegrinaggio, engl. pilgrimage, njem. Wallfahrt, Pilgerreise,
franc. pelerinage) predstavlja, na svoj nacin, jedan dinamican element, struktura-
lan, uroden u samoj vjeri i koji se razvijao tisu¢lje¢ima kako bi odredio jednu vrstu
duhovnog prociséenja, pomocu sakralnog puta do te mjere da povezuje covjeka s
bozanstvom, a empirijski i misticki predstavlja metu hodocasca.

Samim time hodo¢a$ce se pojavljuje kao tipican vjerski ¢in, uroden u samoj di-
menziji vjerskoga Covjeka, strukturiran pomocu teoloske doktrine i prakse same
vjere, s viemenom kodificiran zahvaljujuéi razli¢itim ritualima, gestama, rije¢ima,
putovima, mjestima, svetim gradevinama, spomenicima, odredenim znakovima po-
vijesti odnosa izmedu ¢ovjeka i Boga.

Po misljenju A. Dupront-a, "hodoc¢asce se definira kao ¢in sakralizacije” u smislu
&

jednog "zatvorenog svemira” u odnosu na ostatak svijeta, te definira hodocasce i

hodocasnika na sljedeci nacin:

"Hodocasce je sve: pocevsi od prostornog pokreta koji je u samoj srzi duhovan
te ima kao metu jedno sveto mjesto gdje treba biti prisutan u odredenim datumima,
koji su definirani pomoc¢u sakralnih kalendara. Hodocasnik slijedi ve¢ uhodani ritu-
al, koji proslavlja jedan novi ¢in duhovnosti osobe koja je dosla dokazati ‘sastanak’
s bozanstvom."’

59 Mazza, C., op. cit., str. 36.
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Kao unitarni ¢in duha, doduSe u prakti¢noj primjeni, hodo¢asée pokazuje kom-
pleksnost genetike i prakse vjerskoga iskustva, dokazuje isprepletenost povijesti
drustva i evolucije ljudskoga roda, predstavlja prakti¢ni Zivotni model orijentiran
prema jednoj odredenoj meti, gdje je organski uklju¢ena identitetska struktura
osobe, duha, duse i tijela. Analizirajuci razli¢ite dinami¢ne komponente fenomena
hodocasc¢a, koje mozemo dijeliti u razlicite uvjetne segmente, eksterne ili interne,
mozemo reci da stupanj identiteta hodocasnika je u direktnoj vezi s njegovim oce-
kivanjima od hodoc¢asc¢a. Ve¢ spomenuta motivacija putovanja, motivacija i zelja za
ispunjenje nekog novog vjerskoga iskustva je polazno pitanje. Pitanje motivacije za
neki duhovni dozivljaj je osnova hodoc¢aséa. Svako masovno putovanje u sustini je
vjersko putovanje motivirano duhovni i vjerskim motivima.® Stoga duhovno puto-
vanje pretpostavlja zelju i istinu vjerskoga dozivljaja.

Pridodaju se, ¢esto na nejasan nacin, razli¢iti razlozi pitanja duse, na razini osob-
nog i druStvenog, kao i kolektivnog shvaéanja duhovnog ili zagrobnoga. Javlja se
pitanje duhovne potrebe putovanja, u kojem se trazi odgovore na postavljena me-
tafizicka (duhovna) pitanja. Pojedinac nosi sa sobom na dominirajuci nacin svoj
privatan svijet, ali nije neprisutna pripadnost narodu, percepcija da nismo sami na
ovom svijetu. Dakle, motivacija koja stvara zelju za hodo¢as¢em se sastoji od triju
podrugja iskustva medusobno povezana kroz vlastiti Zzivot. Covjek moze biti defini-
ran na temelju svojih potreba. Govore¢i o hodoc¢aséu, motivacijski okvir pojedinca
koji hodocasti moze sadrzavati razlicite razloge:

e molitva za ozdravljenjem,

¢ zahvalnost,

*  molitva za oprostom,

*  molitva za proc¢iSéenjem,

* sama proslava vjerskoga blagdana moze biti razlog hodocasca, kao aspekt
"povratka temeljima vlastite vjere”,

*  sudjelovanje na vjerskom obredu koji je utjecao na zivot naroda kojemu se
pripada.

Cinjenica jest da je hodocasnik obuzet nekontroliranom energijom, energijom
"potrebe” koja ga tjera da nakon odluke izade iz vlastitog doma i po¢inje s programi-
ranjem vremena i mjesta svetog putovanja; po¢inje zamisljati buduénost prizivajuci
pamcenje i legende, njemu poznata iskustva i zanimljive anegdote.

Ne treba podcijeniti motivaciju hodocasnika za vlastitim "spasenjem”. Zbog tog

60 Mazza, C., Turismo religioso, Un aproccio storico - culturale, EDB Bologna, Bologna 2007., str. 42.
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razloga osoba je u potpunosti posvecena tom cilju, srcem, tijelom, duhom, osjeca-
jima i strastima, svakodnevnim projektima, poslovima i ljubavima, sadasnjoscu i
buduénoscu.

Ponekad rizik "nepovratka” je toliko velik da hodocasnik odlu¢uje napraviti
odredenu vrstu "oporuke” kako bi sredio vlastite interese i meduljudske odnose u
svojoj obitelji.

Za pretpostaviti je da motivacija prati hodocasnika tijekom cijelog putovanja
i ¢ini njegovu najvecu snagu i upornost, posebice u slucaju kad bi neke okolnosti
mogle ugroziti prvotnu Zelju za hodoc¢aséem.

Jasno se namece pitanje daljnjeg definiranja i istrazivanja pojma hodoc¢asni¢koga
turizma kao fenomena u kojem veliki broj ljudi Zeli dozivjeti novi vjerski, duhovni
dozivljaj. Pitanje motivacije za putovanjem velikog broja ljudi je pitanje vjerskoga
putovanja — hodocasca.

Iz svega iznijetog moze se zakljuciti da je hodocasée putovanje u vjersko sve-
tiSte, redovito pjeSice u povijesnim razmjerima (danas sa svim prijevoznim sred-
stvima), koje ima prednost pred putovanjem pomocu prijevoznih sredstava $to je
bilo izvorno hodoc¢asc¢e. Odredista na koja se hodocasti su obi¢no rodna mjesta ili
mjesta umiranja svetaca ili utemeljitelja religija. Mjesta Gospinih ukazanja su tako-
der medu posjecenijim hodocasnickim odredistima, kod kr§¢ana. Vjernici mnogih
velikih religija sudjeluju u hodocas¢ima. Vjernik koji ide na takvo putovanje je
hodocasnik.

3.2. Tipologija hodocasca

Hodocas¢e je putovanje vjernika u sveto mjesto, mjesto o¢itovanja nekoga bo-
zanstva ili djelatnost nekog religioznog ucitelja ili osnivaca religije u namjeri da se
ondje moli u izuzetno povoljnom okolisu.®' Na svetom mjestu obi¢no je podignuto
svetiste u koje i oko kojega se okupljaju vjernici. Posveceno mjesto moze biti ili u
zemlji hodocasnika ili pak izvan njegove zemlje. Cilj hodocascenja je postizavanje
nekog materijalnog ili duhovnog dobra koje po vjerovanju hodocasnika to sveto
mjesto moze posredovati. Fenomen hodoc¢asc¢enja pretpostavlja ove elemente:

a) mjesto prema kojemu se hodocasnici krecu;

b) pokret, pjeSacenje (u novije vrijeme nije obavezno, postoji i vozocasce!) koje
moze biti kolektivno ili individualno;

61 Xavier, L. D., Rjecnik biblijske teologije, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 1969., str. 302.
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¢) cilj hodoc¢asc¢enja jest postizanje nekog duhovnog ili materijalnog dobra.
Hodocasce je vrlo omiljena praksa medu poboznim svijetom jer:

1. uposljava sve covjekove sposobnosti (audio-vizualne, motorne, emocional-
ne);

2. naglaSava i produbljujem zajednicke veze koje su vrlo vazan ¢imbenik u
vjerskim emocijama;

3. naglaSava vrijednost i produzenje spomen na vjerske uspomene koje su s
tim mjestom povezane;

4. ucvrScuje medunarodne, drustvene, kulturne i civilizacijske (osobite svjet-
ske religije) veze koje nadilaze granice naroda ili ¢ak rase.

Hodocasnici se obi¢no na dugom putu zaustavljaju, kupuju i prodaju, sastaju se s
nepoznatim ljudima, izmjenjuju materijalna i duhovna dobra, upoznaju kulturne vred-
note naroda u ¢iju su sredinu dosli kao tudinci ili kroz ¢iju su sredinu prosli. Na pri-
mjer, hodoca$ce u katolicanstvu je uvijek zauzimalo vazno mjesto u zivotu kr§c¢ana.
"Tijekom povijesti, kr§¢anin je polazio na put da slavi svoju vjeru na mjestima koja
¢uvaju uspomenu na Gospodina ili na onim mjestima koja predstavljaju vazne trenut-
ke povijesti Crkve. Posjecivao je svetiSta koja caste Majku Bozju ili svetista koja po-
drzavaju zivim primjer svetaca. Njegovo je hodo¢as¢enje proces obraéenja, zudnja za
intimno$c¢u s Bogom, povjerljiva molitva za svoje materijalne potrebe. U svim svojim
mnogostrukim vidovima hodoc¢asce je uvijek bilo za Crkvu ¢udesni dar.”*

Osobito su danas hodoc¢asc¢a vrlo omiljena poboznost vjernika. Suvremeno je
drustvo obiljezeno intenzivnim kretanjima. Ljudi naime vole biti u pokretu: na pu-
tovanju se odmaraju, medusobno se upoznaju, upoznaju nove krajeve i nove ljude te
se tako viSestruko obogacuju.

Vjernici danas zahvaljuju¢i suvremenim prometnim sredstvima putuju daleko
izvan svoje domovine: u Svetu zemlju, u marijanska svetista (npr. Lourdes, Fatima,
Czgstochowa, Mariazell i drugamo bilo u svijetu bilo u svojoj domovini), Santia-
go de Compostela i sl. Zato duSobriznistvo mora u pogledu hodoc¢aséa imati jasne
teoloske zasade koje ¢e ga opravdati i razviti u solidnu i trajnu praksu u kontekstu
opceg dusobrizniStva. Konacno, evangelizacija, produbljivanje vjere i duhovno-
ga zivota jedan je od prvih ciljeva radi kojih Crkva predlaze i bodri hodoc¢as¢a.®
"Hodocasc¢a pripadaju puckoj religioznosti koja se kao fenomen trajno obnavlja i
cvate i bez osobitog napora pastoralnih djelatnika."”®*

62 www.212.39.96.6/neum99.htm (preuzeto 22.10.2011.)

63 www.212.39.96.6/neum99.htm (preuzeto 22.10.2011.)
64 Hrani¢, D., Kamo hodocastimo, Vjesnik Dakovacke i Srijemske biskupije, br.7-8/97., str. 433.
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"Hodocasti se u svetiste, na grob, k relikvijama, a cilj je mjesto na kojem hodo-

¢asnik dozivljava Bozju blizinu."®

Za razliku od modernih turista, pise Piri¢, "hodocasnik ide na putovanje ili hodo-
¢asce prozet duboko religioznim osjecajima, te se otvara onome Sto mu sveto mjesto
u svojoj kozmicko-simbolic¢koj hiperboli pruza, a to je da on preko samog hodoca-
§¢a i onoga $to ono u sebi nosi i pruza, iskustveno dozivljava ono, $to u svojoj biti i
trazi, a to je transcedentno, odnosno bozansko".*¢

Slika br. 3: Elementi hodocasé¢a
4 v o/
HODOCASCE
Dodir sa svetim mjestom

2 2

Ostvarenje dodira sa
svetim mjestom (relikvije,
poljubac slike obilazak
oko kipa i sl.)

2

Prinos zavjetnog dara

4

Kupovina suvenira u
svetiSta (slika, krunica,
svijeca, kipa, itd.)

+

Utjecaj na svakodnevni
zivot nakon hodocascéa

Izvor: Zanketi¢, P., Menadzment vjerskih dogadaja u turistickoj destinaciji, dok-
torska disertacija, SveuciliSte u Rijeci — Fakultet za menadzment u turizmu i ugosti-
teljstvu Opatija, Opatija 2012, str. 20.

65 Sraki¢, M., Obradovah se kad mi rekose: "Hajdemo u dom Gospodnji”, Viesnik Pakovacke i Srijemske biskupije,
br.7-8/97., str. 434.
66 Piri¢, Z., Hodoca$¢a i turizam, magistarski znanstveni rad, Ekonomski fakultet Zagreb, Zagreb 2000., str. 94.
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Kod svakog hodocaS¢a nailazi se na nekoliko razli¢itih momenata koji se razli-
kuju od drugih vrsta putovanja (slika br. 3):

- dodir sa svetim mjestom; susret sa bozanstvom koje ¢ovjeka ¢ini drugacijim
od njegova svakodnevnoga Zivota, te ga ¢ini drugacijim;

- ostvarenje dodira sa svetim ostvaruje se preko dodira relikvije, poljupcem
slike, obilaskom oko kipa, razgovorom sa slikom ili kipom, skopljenje vo-
dom ili kupanjem u vodi;

- finaliziranje susreta obavlja se prinoSenjem zavjetnog dara, spomen zapi-
som i sl.

- stvarnost susreta hodocasnik nastoji produziti noseéi neki sveti znak iz sve-
tiSta, uspomene u liku slike, kipa, krunice, kamena, vode, svijece;

- sve ovo utjece ili bi trebalo utjecati na njegov zZivot u buducnosti u vidu po-
boljSanja zivljenja samoga hodocasnika, §to je izravni uzrok hodocasc¢enja
u odredeno svetiste.

Smith tvrdi da suvremeno koriStenje pojma hodocasce podrazumijeva vjerska
putovanja, putovanja hodocasnika, napose u svetista ili sveta mjesta.®’ Taj se pojam
izvodi iz latinskog izraza peregrinus, koji omogucava Siru interpretaciju i obuhvaca
znacenja kao $to su stranac, lutalica, prognanik, pridoslica ili tudinac. Izraz rurist,
osoba koja putuje zbog razonode ili kulture, izvorno se razvio iz latinskog pojma
tonus, a odnosi se na osobu koja sudjeluje u kruznom putovanju, obi¢no zbog razo-
node, te se vraca na pocetnu tocku svojega putovanja. Medutim, Smith tvrdi da je
suvremena uporaba terminologije koja identificira hodocasnika kao religioznog, a
turista kao odmori$nog putnika, kulturoloski stvara polaritet koji zamagljuje stvarne
motive putovanja tih putnika.

Promisljajué¢i o pojmovima hodoc¢asca i turizma, Valente Smith®® smatra kako uo-
bi¢ajeni nacin promatranja ta dva pojma kao svojevrsne jezicne podvojenosti, koja
ih smjesta na dva suprotna pola, u¢inkovito zasjenjuje potrebu za dubljom analizom
motivacije svakoga pojedinog putnika. Temeljno ponaSanje pojedinca ¢ini sustav
vjerovanja ili osobni pogled na svijet, §to je mozda "najvazniji kriterij za razlikova-
nje hodocasnika od turista.”

U dodatku tog razlikovnog kriterija, autor napominje kako suvremeni hodoca-
snici i turizam imaju zajednicka tri operativna elementa ¢iji intenzitet moze varirati:

67 Smith, V., Introduction. The Quest in guest, Annals of Tourism Research, vol.19 (1), 1992., str. 1.
68 Smith, V., ibid., str. 2.
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- prihodi dovoljni za putovanje,
- slobodno vrijeme i

- drustveno odobravanje.

I jedni i drugi koriste jednake popratne smjestajne sadrzaje. Dakle, svaka se 0so-
ba moze okarakterizirati kao hodoc¢asnik ili kao turist ovisno o odredenim koordi-
natama i vremenu, te o razli¢itim potencijalima koje putovanje nudi. Na taj nacin
razli¢ita stupnjevanja turistiCko-hodocasnickoga kontinuuma mogu biti graficki pri-
kazana, s prikazom razli¢itih motiva za putovanje nacrtanima na osi izmedu dva
suprotna pola (sveti motiv — svjetovni motiv).

Zapravo, razli¢ite kombinacije odnosa izmedu svetog i sekularnog, i razmjeri
do kojih svaki od ta dva pojma utjece na motivaciju za putovanje dozvoljavaju da
se odredi koncepcijska linija koja predstavlja razliku izmedu hodocasnika i turista:

Slika br. 4: Hodocasnik — turist konceptualna linija

HODOCASCE VJERSKI TURIZAM TURIZAM
A B C D E
SVETO VJERA/PROFANO SEKULARNO
TEMELJENO NA ZNANJU

A- pobozni hodoc¢asnik; B- hodocasnik > turist; C- hodoc¢asnik = turist;
D- hodocasnik < turist; E- svjetovni turist

Izvor: Smith, V., Introduction: The Quest in Guest, Annals of Tourism Research,
vol.19(1), str. 4.

Ovaj je prikaz vrlo popularan u stru¢noj literaturi jer jasno prikazuje raznovr-
snost motiva koji se kriju iza razlicitih tipova putovanja; razotkriva sasvim razlicite
zelje za osobnim ispunjenjem; od asketske duhovne potrage (A) do oblika Ciste
turisticke rekreacije (E), prolazeci kroz hibridne situacije predstavljene u sredini
slike. One su prikazane kao kombinacije svetih i svjetovnih motiva, proizlazeci iz
razli¢itih stupnjeva intenziteta percepcije vjerskih ili svjetovnih potreba. Dakle, u
razli¢itim situacijama, putnik bi mogao biti blizi hodo¢asniku nego turistu (B), ho-
docasnik koliko i turist (C) ili viSe turist nego hodoc¢asnik (D). Postoje i motivi koji
ne samo da imaju vise od jedne prirode, nego su i promjenjivi, buduci da se interes
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i aktivnosti putnika "mogu promijeniti od turista do hodo¢asnika i obrnuto, ¢ak i da
" 69

sam pojedinac nije ni svjestan promjene”.

Izraz profano™ nastao je u 17. st. od latinske rije¢i »profanus« §to bi znacilo
pneposvecen, op¢i, svakidasnji, zajednicki, svjetovan«. Dakle, sve ono $to pripada
ovozemaljskom, svjetovnom; ukratko, sve ono $to je suprotno od sakralnog. 1 kao
sto se razlikuje u arhitekturi sakralna i profana arhitektura tako se razlikuje i u po-
vijesti sakralna i profana povijest. Pojam profano je na podrucju religije istovjetno s
pojmom sekularno. Profana povijest je povijest koja ni u kojem slucaju i ni u kojem
smislu ne vodi racuna o Bogu i njegovu djelovanju u svijetu.

Izraz sveto’ (hebr. gados) oznacava ono §to je apsolutno odijeljeno od svijeta
(od prostora, vremena, materije), od ljudskoga, od svega profanoga. Bog je svet, $to
znaci da je Bog apsolutno odijeljen od svega svjetskoga, zemaljskoga, ljudskoga,
prostornoga, profanoga; on je transcendentan. Sakralna ili sveta povijest je ona koja
promatra i opisuje minule dogadaje u svjetlu Bozjeg djelovanja. Gleda u svim doga-
dajima Bozji prst, Bozju providnost, Bozju svrhovitost.

U takvom kontekstu, vjerski se turizam ¢ini kao rezultat povezivanja vjerskih
motiva s motivima svjetovne naravi, a ta se hibridna stvarnost odnosi na vezu neka-
dasnjih i danasnjih ljudskih potreba prisutnih u suvremenim drustvima.

S druge pak strane, prema Santosu "turizam i hodoc¢asc¢e ne nalaze se na suprot-
nim stranama”’?, medu kojima bi vjerski turizam bio na pola puta izmedu hodocaséa
i turizma, kao $to to tvrdi Smith. Prema Ronu, turizam je §iri pojam, a hodocasce je
podvrsta vjerskoga turizma. Po njemu "vjerski turizam ukljucuje druge oblike put-
nih aktivnosti koje ne pripadaju u kategoriju hodocaséa"”. Te aktivnosti ukljuuju
posjete kr§¢anskim mjestima umjetnosti i arhitekture (npr. katedrala u Chartresu u
Francuskoj), kr§¢anska tematska mjesta (npr. Nazaret u Izraelu), kr§¢anske konfe-
rencije i konvencije (koje Cesto kombiniraju s drugim turistickim aktivnostima),
krs¢anske dramske predstave (npr. igrokazi i procesije), krs¢anski volonterski turiz-
ma (ukljucujuci volontiranje u kr§¢anskim mjestima i sudjelovanje u humanitarnim
projektima) te posjeti lokalnim zajednicama (npr. kako bi se iskazala solidarnost i
ohrabrilo one koji se osjeéaju ugrozenima zbog svoje religije i vjere).

69 Smith, V., Introduction: The Quest in Guest, Annals of Tourism Research, vol.19(1), str. 4.

70 www.nadbiskupija-split.com/.../sakralna_profana_povijest.doc (preuzeto 24.02.2012.)

71 www.nadbiskupija-split.com/.../sakralna_profana_povijest.doc (preuzeto 24.02.2012.)

72 Santos, J., Mathews, B.P., Quality in religious services, International Journal of Non Profit and Voluntary Sector
Marketing, Vol 6, br. 3/2001.

73 Ron, A.S., Towards a Typological Model of Contemporary Christian Travel, Journal of Heritage Tourism, 4 (4)
2009., str. 289.
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Mnogi su istrazivaci (Cohen, MacCannell, Turner i Turner) posvetili puno paZnje
prirodi turistickoga doZivljaja. Cohen je predlozio tipologiju turistickoga dozivlja-
ja zasnovanu na mjestu i vaznosti turistickoga dozivljaja u cjelokupnom pogledu
turista na svijet, njegovu odnosu prema percipiranom "sredi$tu” i mjestu srediSta u
drustvu u kojem zivi. Buduéi da se turisti ne mogu opisati kao "opceniti tip"™, Co-
hen ukazuje na nekoliko turisti¢kih dozivljaja koji pomazu boljem razumijevanju
fenomenu hodocas¢a. Pri tome definira pet osnovnih oblika putovanja koji su odraz
razlicitog spektra dozivljaja turista, od dozivljaja putnika u potrazi za zabavom do
dozivljaja modernih hodocasnika u potrazi za smislom u nekom drugom sredistu, a
rije¢ je 0:7

- rekreacijskom,

- dokolic¢arskom,

- empirijskom,

- eksperimentalnom, i

- egzistencijalnom putovanju.

Zato pravi hodocasnik putuje iz poboznih pobuda, a ne iz puke znatizelje, od-
mora ili trgovine. U jedno hodocasc¢e se moze mnogo toga uklopiti (rekreacija, ra-
zgledanje prirode, spomenika kulture kupovanje suvenira i sl.), ali prvi i glavni cilj
svakoga hodocasc¢a mora biti svetiste u kojemu se hodocasti iz vjerskih pobuda, pa
zato treba dobro razlikovati hodocasée od turizma.

Kakva je veza turizma i hodocas¢a? Ovo pitanje su prvi postavili teolozi, i
odmah na njega dali principijelan i kategori¢an odgovor: "moderni turizam nije
hodocasce"™. Istog je misljenja bila i Medunarodna radna grupa (International Wor-
kshop on tourism) koju je vodila Azijska krs¢anska konferencija u Manili 1981.
godine. Teolozi slikovito objasnjavaju da "hodocasnik njezno kroc¢i na sveto tlo”;
turist prodire na sveta mjesta i fotografira njihove ostatke. Hodo¢asnik putuje s po-
niznoscu i strpljenjem; turist pak naduto i u zurbi”.

Sociolog turizma Cohen je turizam okarakterizirao kao hodo¢as¢e moderne civi-
lizacije, pronalazedi sli¢nosti u motivima turisti¢kih kretanja i motivima odlaska na
hodocasce. Turisticka destinacija kao cilj putovanja simbolizira mjesto zadovoljenja
zelja i potreba turista, dok je svetiSte "hodoc¢asnicka destinacija” u kojoj hodo¢asnik
ispunjava duhovne i vjerske potrebe i teznje.

74 Cohen, E., A Phenomenology of Tourist Experiences, Sociology, 13 (2),1979., str. 179.
75 Cohen, E., ibid., str. 183.
76 Koyama, K., Pilgrim or Tourist, Christian Cinference of Asia, 1974. str. 20.
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Hitrec navodi kako je tesko razluditi i definitivno razdijeliti turizam i hodogasce,
koji su tako bliski, a tako razli¢iti. Vjerni¢ki pohodi — hodocas¢a, vezana su uz tran-
scedentno, no vjerska putovanja nerijetko postanu obi¢na svjetovna putovanja, uz
usputni shopping i puno svjetovnih sadrzaja koje ¢ak potiskuju one prvotne vjerske
sadrzaje.”’

Danas u svijetu i u raznim vjerama nalaze se i takva odredi$ta hodocasnika i
turista koja se pojavljuju kao kombinirane vjersko-turisticke destinacije, u kojima
je turisticki nacin koriStenja znatno nadmasio, a ponegdje i sasvim iskljucio, njiho-
vo religiozno znacenje. Obi¢no u takvim situacijama prevladava kulturno znacenje
osnovnih religioznih objekata u takvim svetiStima kao $to je to slucaj:

» Taj Mahala — mauzolej, (tipi¢an primjer kulturne bastine, objekt i motiv hodo-
¢asca - Indija) kod muslimana.

e Khajuraho — skupina hramova (poznati primjer kulturne bastine, skupina hra-
mova i kipova — Indija) kod hindusa.

» Sanchi — selo sa budisti¢kim spomenicima (tipi¢an primjer kulturne bastine,
objekt i motiv hodoc¢as¢a — Indija) kod budista.

Iz navedenoga se zakljucuje kako je hodocasée po svojoj vjerskoj osnovi izra-
zito religiozan ¢in i ne moze ga se drugacije prikazivati. No, kao i svaka druga
privremena migracija ima obiljezja i karakteristike koje nisu uvjetovane samo mo-
tivom takvog kretanja. Motiv pak sam po sebi moze pritom donijeti neke samo sebi
svojstvene i specificne momente. Kod pojedinih hodoc¢as¢a, zbog razlicitih razloga
mogu povremeno, prevladati svjetovni sadrzaji. Tada takva hodoc¢aséa, prema uce-
nju svih vjera, ne mogu nositi i naziv (vjerskoga) hodocasc¢a. Problem je, medutim,
utvrditi kriterije po kojima bi se mogle striktno odrediti granice u sadrzajima hodo-
¢a$ca do kojih ovi sadrzaji imaju, a neki i moraju, za uspjeh samoga hodocasca imati
profani karakter, a da cijelo hodoc¢asc¢e ne izgubi atribut vjerskoga dogadaja.

3.3. Hodoc¢aS¢a u najraSirenijim religijama svijeta
Hodocas¢a su religiozna ¢injenica univerzalnog znacaja; od pocetka ljudske po-
vijesti u raznim religijama i kulturama. Usporedo s biblijskom prapovijes¢u i povi-

77 Hitrec, T., Vjerski turizam : razvitak - obiljezja - perspektive = Religious tourism : development - characteristics —
perspectives, Acta turistica. 2(1990), str. 29.
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jeS¢éu mogu se i u razli¢itim religijama i$¢itavati oblici sli¢nog religioznog ponasa-
nja te ih se gotovo moze smatrati praoblicima hodocas¢enja. Hodo¢as¢a su, naime,
nezaobilazna ¢injenica u religioznoj histografiji, pastoralnoj teologiji, antropologiji,
etnologiji, psihologiji, sociologiji, a danas i1 u drugim znanostima kao Sto je eko-
nomija, u podruc¢ju turizma i sl. Hodocascée je veoma cesta i vrlo omiljena praksa
medu poboznim svijetom iz jednostavnog razloga jer uposljava sve covjekove spo-
sobnosti, kako vizualne, tako i motoric¢ke ali i emocionalne. Zatim jako naglasava i
produbljuje zajednicarske veze koje su vrlo vazan ¢imbenik u vjerskim emocijama.
Isto tako naglasava i produzuje spomen na uspomene koje su povezane s doti¢nim
mjestom. Isto tako, uc¢vrs¢uje i medunarodne, drustvene, kulturne i civilizacijske
veze koje nadilaze granice naroda ili Cak i rase.

Kako su hodocas¢a svojstvena raznim religijama, u nastavku se daju njihove
sastavnice u zidovstvu, kr§¢anstvu, islamu, hinduizmu i budizmu.

3.3.1. Hodocdaséa u zidovstvu

Zidovstvo je najstarija od tri velike svjetske monoteisticke religije. Osnova
vjerovanja je da postoji samo jedan Bog koji je stvoritelj 1 vladar ¢itavog svijeta,
transcendentan i vjecan, koji sve vidi i sve zna, i koji je objavio svoj Zakon, Toru,
zidovskom narodu i izabrao ga da bude svjetlo i uzor ¢itavom Covjecanstvu. Iz
zidovstva su proizasle velike jednobozacke religije drugih naroda: krcanstvo se
razvilo iz jedne zidovske sekte u prvome stoljecu, a islam se pojavio u sedmome
stoljecu, nakon arapskoga dodira sa zidovstvom i kr§¢anstvom.”

Bog je obecao praocu zidovskog naroda, Abrahamu, da ¢e njega i potomke
uciniti velikim narodom i da ¢e im dati u vjecni posjed zemlju Kanaan. Iz vje¢ne
teznje za vlastitom zemljom rodio se pokret cionizam i na kraju je uspostavljena
drzava Izrael (1948).

Bit judaizma nalazi se u Semi, §to je ime za tri odlomka Biblije koje pobozni
Zidov &ita svako jutro i vecer. "Zakon” koji se nalazi u prvih pet knjiga Biblije ili
Tora najvazniji je od svega. Mnogi Zidovi se vise ne pridrzavaju svih zakona, ali
ih oni ortodoksni ispunjavaju do najsitnijih pojedinosti. Veéina Zidova pripada
jednoj od sinagoga, iako to ne znaci da ih posjecuju svake sedmice. Najvazni-
Jji u sinagogi je "kovceg” ili ormari¢ koji je postavljen uz isto¢ni zid i svojom
prednjom stranom okrenut prema Jeruzalemu. On sadrzi svitke Zakona napisane

78 Da-Don,K., Zidovstvo- Zivot, teologija i filozofija, Profil, Zagreb, 2004., str. 21.
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hebrejskim jezikom na pergamentu. Ispred kovcega je svjetiljka koja stalno gori. U
sredistu sinagoge je propovjedaonica s koje se vodi bogosluzje i propovijeda Zakon.

Zidovske svecanosti su: Nova godina ili Ros Hasana, u rujnu ili listopadu. Tada
se u sinagogi trubi u ovnov rog, koji poziva ljude da se vrate Bogu. Zatim je tu Dan
pomirenja ili Jom Kipur, koji se smatra najsvetijim danom u vjerskoj godini. To je
zadnji dan razdoblja pokajanja koje po¢inje Novom godinom. Pet dana poslije po-
mirenja dolazi blagdan sjenica, Sukot, koji je jedna od tri svecanosti Zetve. Poslije
Sjenica dolazi Radost Tore.

U vrijeme kad kriéani slave Bozi¢, Zidovi slave Hanuku ili svetanost svjetla, u
spomen pobjede Jude Makabejca i ponovnog posvecenja hrama u Jeruzalemu.

Pesah se poklapa s krs¢anskim Uskrsom i slavi se u spomen oslobodenja Zi-
dova od ropstva u Egiptu. Nakon Pesaha dolazi razdoblje sedmosedmicne Zalosti,
povezano s propascu zidovske pobune u Rimu u 2. st. prije Krista. I u lipnju je Dan
zalosti, uspomena na razaranje Hrama u Jeruzalemu. Za zidovske proroke jedno od
najznacajnijih bozjih obiljezja je da je on Bog koji govori, a za razliku od poganskih
bogova, on je i Bog koji djeluje. Upravo kroz njegov govor, odnosno ispunjenjem
njegova govora, stvari se dogadaju.

Bog govori kroz ljude, koji se dijele u tri glavne skupine. Najvazniji su proroci,
medu kojima Mojsije zauzima najvaznije mjesto. Oni objavljuju i podsjecaju na
osnovna bozja obecanja. Druga skupina su svecenici, koji uce ono sto je Bog vec¢
objavio. Tre¢a skupina zasluznih za obznanjivanje Bozje volje su mudraci. Za razli-
ku od proroka i svecenika, oni ne crpe znanje iz uvida u boZje namjere niti zaklju-
¢ivanjem iz proslih o¢itovanja. Oni se bave razumijevanjem Boga, covjeka i svijeta
iz ljudskog iskustva i promatranja. Njihovi savjeti i upute imaju vjecnu vrijednost.
Veéina Zidova danas su potomci ili Askenaza ili Sefarada.

Askenazi su dosli iz Srednje Evrope, posebno Njemacke i Francuske. Razvili
su svoj jezik, jidis, koji izvire iz srednjovjekovnog njemackog. Na jidiSu postoji
bogata kultura u knjizevnosti i muzici. Sefardski Zidovi (Sefard zna¢i Spanjol-
ska) stvorili su jezik ladino. Prije nego ih je inkvizicija godine 1492. prognala
iz Spanjolske, bili su blisko povezani s muslimanskim svijetom. Velika razlika
izmedu te dvije struje prisutna je i danas u Izraelu, jer svaka podrZava svog
glavnog rabina.

Danas unutar judaizma razlikuju se nekoliko ogranaka. Kao prvo, to je ortodok-
sni judaizam, koji nastoji sacuvati tradicionalni judaizam, nasuprot reformatorskom
pokretu i Isto¢noj Evropi. Obiljezava ih odnos prema zivotu u cijelosti temeljen na
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Tori, a svaki aspekt zivota mora biti voden zapovijedima. Nakon S§to se velik broj
Zidova poceo iseljavati u SAD, ortodoksne vode pocele su poticati Zidove da se
ukljuce u suvremenu kulturu zapadnog svijeta, sve dok se to ne sukobljava s uce-
njem Tore. Ortodoksni Zidovi postuju rabina kao ugitelja i tumaca Zakona. Veéina
su cionisti 1 podrzavaju drzavu Izrael i ocekuju Mesiju, idealnog covjeka koji ¢e
jednom potpuno izbaviti Izrael.

Reformirani judaizam ima svoje pocetke u Njemackoj. Prosvjetiteljstvo 18. stolje-
¢a razvijalo je razum i napredak, sto je Zidovima otvorilo moguénosti novih sloboda i
ukljucivanja u drustvo. Tada se razvilo tumacenje da nauc¢nik ne moze vise prihvacati
objavljenje Tore kao zbilju i obavezu, molitve su prevedene na narodni jezik, sluzbe
su skracene. Reformatorski judaizam jo$ se uvijek razvija, budu¢i da se otkrivenje
smatra neprekidnim procesom, $to dalje znaci da su eticka ucenja proroka vaznije od
ritualnog Zakona. Zakon se dakle postuje ne zato $to ga je Bog rekao, nego zato §to
je bitan za suvremeno vjersko iskustvo. Krajem 19. stolje¢a pojavio se kao odgovor
na liberalizam pokret konzervativni judaizam. Ostali, manje bitni ogranci su hasidi,
ultraortodoksni judaisti, koje prepoznajemo po crnim kaputima i pramenu kose kod
uha, i rekonstrukcionizam, koji jednaku vaznost pripisuje religiji, etici i kulturi.

Misticizam ima vaznu ulogu u zidovstvu. To je vjerovanje u neku vrstu direktne
vizije bozjih rije¢i, u nac¢in dozivljavanja stvari i dogadaja mimo direktnih ljudskih
osjetila. Kabala, zidovska misti¢na tradicija, razvila se u Spanjolskoj. Sakupila je
ranije predaje iz Talmuda (velika zbirka zapisa koja sadrzi uCenja rabina) i Knjige
postanka, koje isticu misticno znacenje slova hebrejske abecede. Srz kabale je prou-
¢avanje Tore, ali s ciljem da se u njoj pronadu skrivena i tajna znacenja.

Zivot svake Zidovske obitelji organiziran je oko sve¢anosti i rituala. Nakon
rodenja, djecak osmoga dana mora biti obrezan. Tada dobiva hebrejsko ime, koje
¢e se izredi tri puta, na Bar-micvi, na vjen¢anju i na nadgrobnom spomeniku. U
dobi od 13 godina djecak postaje Bar-micva, ili sin zapovijedi, kad prvi put ¢ita iz
svitka Tore za vrijeme bogosluzja u sinagogi. Zidovska djevojka postaje punoljet-
na u dobi od 12 godina, kad postaje Bat-micva (kéerka zapovijedi). Pobozni Zidov
moli se tri puta dnevno, dok moli pokriva glavu kapicom. Duznost domacice je
da cuva religijsku ¢isto¢u doma, a jedna od njenih odgovornosti je da jelo bude
koser, odnosno dobro ili ¢isto u skladu sa zidovskim zakonima o hrani. Npr., meso
i mlijeko ne smiju se posluzivati u istom obroku, mogu se jesti samo odredene
vrste mesa, itd.

Najvazniji od svih Zidovskih blagdana je Sabat. On poginje zalaskom sunca u
petak navecer, i traje do zalaska sunca u subotu. Nije dozvoljeno raditi, ne smije se
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paliti vatra, ne smije se putovati. Brak je sveti savez, ukoliko dode do svade, supruz-
nike treba pokusati pomiriti, ako to nije moguce, izdaje se isprava o rastavi.

Doktrine o uskrsnucu u Tori nema, tako da je neki smatraju utjecajem iz kr§¢anstva,
ali ideja o Zivotu nakon smrti u judaizmu je prisutna ve¢ najmanje dvije tisuce godina.

U Izraelskom zakonodavstvu (Pnz 16,16; 1zl 10,9; Lev 23.,41) rije¢ hagg po-
vezuje dvije ideje, ideju blagdana i ideju hodocas¢enja. Ona je u stvari ponajprije
oznacavala ophod, procesiju ili vjernicko putovanje u hram. A kasnije je ta rije¢
jednostavno oznacavala blagdan. Naime, tu je ona izvorna misao koja je oznacavala
hodocasnicki pokret te je prepustila mjesto blagdanskoj statici.”

U Izraelu su uvijek postojala brojna hodoc¢asni¢ka mjesta sveta mjesta vezana
uz svetu povijest kamo je narod rado dolazio traziti Boga. Izraelci su po zivotnom
odredenju bili nomadski narod, narod selilaca. Rado se, naime, kretao, putovao.
Gotovo mu je uslo u krv da se pomice s mjesta na mjesto. Zato se jo$ i danas Zidov
predoc¢ava kao "vjecni lutalac”. I stoga u njegovu zivotu izvanredno veliko znacenje
imaju put, staza, cesta, a samim tim i putnik je vrlo vazna osoba u Zivotu svakog
Izraelca, samim tim i gostoprimstvo im je vrlo bitno. Prvi je u povijesti spasenja na
taj hodocasnicki put krenuo Abraham, otac u vjeri. Njega je Bog iznenada pozvao
1 iz njegova zavicaja, iz zemlje njegovih roditelja, izvukao i pokrenuo u zemlju
koju ¢e mu On dati. Abraham je po$ao kao poslusni hodoc¢asnik. Od tog trenutka
zapocela je velika pustolovina hodoc¢asc¢enja ovom dolinom suza. Hodocaséenje je
uzelo maha ve¢ za vrijeme Izraelskih rodozacetnika, koji se nazivaju Patrijarsi, jer
vec¢ su Abraham, Izak i Jakov rado hodocastili na sveta mjesta. Abraham je dolazio
u Sekem (Post 12.6), Betel (Post 12.8), Hebron ili Mamre (Post 13,8), Beersebu i
drugamo. Na tim je mjestima bio ili zdenac vode ili posveéeno drvo kao izraziti
znak odnosno spomen ¢in na neko Jahvino o¢itovanje, susret ili dobro djelo. Ta ce
mjesta kasnije postati hodocasnicki ciljevi, srediste kulta gdje ¢e se na posebno po-
vlasteni nacin slaviti Boga. S vremenom kult se sve vise usredoto¢io oko izabranih
svetiSta, na jugu zemlje oko Jeruzalema, a na sjeveru oko svetista u Betelu. Kad se u
Jeruzalemu izgradio hram, za kralja Salamona, on je postao srediSte okupljanja vjer-
nika iz svih plemena, da bi s viemenom hram u Jeruzalemu postao duhovno srediste
cijeloga naroda. Rast hrama u Jeruzalemu pocela je onda kada je u nj donesen Kov-
Ceg saveza, simbol saveza dvanaest plemena Izraelovih i ponazocuje Boga Jahvu u
sredini naroda. S vremenom se svetiSte u Jeruzalemu predstavlja kao jedino vazece
svetiste. Izdaje se zakon koji zapovijeda da svaki pobozni Izraelac koji je navrsio
dvanaest godina Zivota mora hodocastiti u svetiste u Jeruzalem.*

79 Rebi¢, A., op.cit., str. 522.
80 Rebic, A., ibid. , str. 525.
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Proroci su pomogli da je Jeruzalemsko svetiste postalo povlasteno svetiste i po-
vlasteni cilj svih hodocasnika. Postalo je duhovno srediSte vjerskoga Zivota sveg
Izraela, a nakon pada sjevernog kraljevstva (721. godine) Jeruzalem je postao jedino
svetiSte i samim time fakti¢no srediSte hodocascenja. U 6. i 5. stoljecu prije Krista
takvo je stanje bilo i ozakonjeno, a po zakonu svaki muskarac morao se tri puta
godisnje pojaviti pred Jahvom u Jeruzalemu, i to o blagdanima Pashe, Pedesetnice i
Sjenica (Pnz 16, 1-17). Zakon je obuhvatio samo muskarce, no podrazumijeva se da
su hodocastile i Zene i sva obitelj. Osobito su mnogi hodocastili o blagdanu Sjenica
(jesenski blagdan poslije berbe) pa se onda u Jeruzalemu zateklo na stotine tisuca
poboznih Zidova. Nakon povratka iz suZanjstva ponovno je obnovljen Hram u Je-
ruzalemu, vjernici su ponovno dobili svoje duhovne prostore i zapoc¢ela su ponovno
organizirana hodocasca (Ezdr 7,19). Od hodocas¢enja su bili oslobodeni samo Zene,
djeca, starci i bolesni. U helenisticko doba dolazili su Zidovski hodo¢asnici iz svih
krajeva carstva u Jeruzalem i to kopnenim ali i morskim putem. O tim hodocas¢i-
ma postoji zapis od Filona i Josipa Flavija. Josip Flavije je napisao u svom djelu
Antiquitates judaicae, VIII, 4.1, da se za vrijeme cara Nerona naslo u Jeruzalemu
o blagdanu sjenica do 2.700.000 vjernika. Dakako da je brojka pretjerana, ali do
pola milijuna vjernika uistinu je moglo biti u Jeruzalemu za taj blagdan. Na osnovu
izloZzenog, za istaknuti je promet koji je tih dana vladao u gradu koji je tada imao
oko 70.000 stanovnika. Nazalost sve je to prestalo kada je godine 70. poslije Krista
razoren i Hram i Jeruzalem. ®'

Starozavjetna hodocas¢a imali su komunitarni karakter, ali su istovremeno zadr-
zavali i osobnu razinu. Glavni sadrzaj i naglasak bio je sje¢anje na Bozji spasiteljski
zanat. Ono §to se susrec¢e u tim hodoc¢as¢ima 1 koji ta hodocas¢a ¢ine takvima, u
prvom redu su: poziv ili nagnuce na odlazak, a zatim su tu i obredi polaska, potom
obredi predanja i ociS¢enja cijele zajednice. Tu je samo putovanje, koje je znalo biti
i u pokori i molitvi, u kojemu su se oni sjecali izlaske iz ropstva, zatim ples koji se
obavljao dok nije bilo hrama. Potom, dolazak u hram gdje se prinosila Zrtva, obno-
va saveza, udjeljivanje milostinje u hramsku blagajnu, blagoslov i na kraju bratsko
zajedniStvo svih hodocasnika, putnika.

3.3.2. Hodoc¢asc¢a u krsc¢anstvu

Krsc¢anstvo se temelji na Stovanju Isusa Krista, Mesije, kao Sina BoZjega, u koje-
mu se Bog na jedinstven nacin objavio Covjeku. Pritom kr§¢anstvo u Isusu istovre-
meno vidi stvarnu povijesnu osobu.

81 Rebi¢, A., Fenomen hodocascenja u Bibliji i Islamu, Bogoslovska smotra, 54/1984, str. 525
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Isus se rodio u Betlehemu, u Judeji, a odrastao je i najvise javno djelovao u Gali-
leji. Zidovi su u Palestini bili podani¢ki narod koji je is¢ekivao dan Gospodnji, kada
¢e Bog osloboditi svoj narod od ropstva. Malo se zna o Isusovom zivotu od djetinj-
stva do tridesete godine. Poceo je javno djelovati u misiji svog rodaka Ivana Krstite-
lja u Judeji. Evandelja ukratko iznose Isusovu djelatnost kao propovijedanje, ucenje
i iscjeljivanje. Okupio je skupinu sljedbenika. Dok je u pocetku bio omiljen medu
obi¢nim ljudima u Galileji, ubrzo je izazvao protivljenje voda. Nije htio prihvatiti
drustvene podjele medu ljudima. Protivljenje Isusu dostiglo je vrhunac na blagdan
Pashe u Jeruzalemu. To je dovelo do toga da su ga uhitili i bilo mu je sudeno prema
zidovskom zakonu zbog klevete, jer za sebe tvrdi da je Mesija i Sin Bozji. Osudili
su ga na smrt i bio je pogubljen raspe¢em na kriz. Dva dana kasnije njegovi ucenici
pronasli su prazan grob i kasnije ga u nekoliko navrata susreli. Evandelja iznose
osnovne ideje koje je Isus propovijedao. Kao prvo, to je ideja da se ispunilo vrijeme,
odnosno da je dosao Cas kada ¢e se sve Izraelove nade i Bozja obecanja ispuniti.
Druga ideja je da je kraljevstvo Bozje blizu. Isus poziva ljude da udu u kraljevstvo
Bozje, prihvate njegovo vodstvo i Zive kao njegovi podanici. Tre¢i stup Evandelja
je poziv na obracenje. Isus poziva Izrael da se vrati svojoj istinskoj odanosti Bogu.
Cetvrti poziv je vjerovanje u Evandelje. Isus propovijeda vrijeme spasenja, ali ne u
politickom smislu, ve¢ u smislu obnove istinskog odnosa s Bogom. To je stz uce-
nja, poziv na obracenje i ukljuc¢enje u novi Bozji narod, kojemu ¢e biti oprosteno i
koji ¢e se obnoviti u njegovoj iskupiteljskoj smrti. Novozavjetna grcka rije¢ koja se
prevodi kao Crkva zapravo znaci "skup pozvanih”. Nakon pocetnog razdoblja, kada
su Isusovi u¢enici navijestali Krista samo Zidovima, prva Crkva je ozbiljno shvatila
naputak da bude Kristov svjedok do kraja svijeta i da ucini sve narode njegovim
ucenicima.

Krscanska vjera potjece iz zidovske. U Isusovo vrijeme zidovska vjera imala
je sljedeca obiljezja: vjerovanje u postojanje jednog Boga, Stvoritelja i Gospodara
svemira koji vlada svime; vjerovanje da je ¢ovjek stvoren na sliku Bozju, ali da se
pobunio protiv svog Stvoritelja; vjerovanje da se Bog objavio Izraelu i pozvao ga
da bude njegov narod i da ¢e jednog dana uspostaviti svoju vlast u ¢itavom svijetu.

Na ta je vjerovanja presudno utjecao Isusov dolazak, njegovo uskrsnué¢e od mr-
tvih i dar Duha Svetoga kojeg su primili njegovi sljedbenici. Tu je ostala osnovna
sli¢nost sa zidovskom religijom, ali bilo je i temeljitih promjena, a najvaznija je
krs¢ansko shvacanje Isusa, odnosno da Isus jest Mesija kojeg su Zidovi oekivali, a
to to su ga Zidovi odbili &ini osnovnu razliku izmedu njih i kri¢ana. Krs¢anstvo na-
pusta zidovsko Stovanje Zakona, zrtvovanje zivotinja i bogosluzje u hramu. Isusovo
uskrsnuée nosi srz kr§canstva, a to je da je Isus, pobijedivsi grijeh i smrt, ustao od
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mrtvih. To je dokaz da ¢e Bog opet jednom djelovati u povijesti svijeta kroz Isusov
povratak na kraju svijeta. Zatim, to je bio dokaz da Isusa treba smatrati boZanskim
i da odnos kr$¢ana prema Bogu Sinu nije samo odnos vjere i povjerenja nego i po-
koravanja i obveze. Poslije rodenja i uskrsnuca, dolazi tre¢i odluc¢ni dogadaj koji
je odredio karakter kr$¢anstva. Zidovi su veé vjerovali u priopéavanje Bozje moéi
osobitim pojedincima djelovanjem bozanskog Duha. Rodendan Crkve racuna se od
dana Duhova kada su svi koji vjeruju u Isusa postali svjesni dara Duha Svetoga
danog svakom osobno. Duh Sveti je osobni Bozji djelatnik u Zivotima pojedinca i
krs¢anske zajednice. Duh je shvaéen kao bozansko bice na isti nacin kao Otac i Sin,
pa je krsc¢anski koncept Boga morao priznati Trojstvo u naravi Boga kao jednog bica
koji postoji u tri obli¢ja.

Dva povijesna pokreta bili su temeljni uzrok stvaranja razli¢itih ogranaka kr-
S¢anstva koji postoje i danas. Prvi je bio raskol izmedu Istoka i Zapada koji se
zbio 1054. godine, iako je rasprava izmedu grckog i latinskog kricanstva zapocela
stolje¢ima ranije. Isto¢na Crkva odbijala je zahtjeve rimskog biskupa za vrhovnom
vlascu, a postojalo je i neslaganje oko pitanja je li Duh Sveti proizasao iz Sina kao i
iz Oca, $to istocna Crkva i danas odbija. Najznacajnije u pravoslavnoj zajednici su
gr¢ka i ruska Crkva. Vlast ne pripada pojedincu, nego ekumenskom koncilu. Svaka
nacionalna Crkva ima svog patrijarha, a carigradski patrijarh je prvi medu jednaki-
ma. Rimokatolicka crkva je najveca pojedinacna kr$¢anska skupina, koja priznaje
vlast Pape, koji kao Kristov namjesnik stoji na ¢elu hijerarhije biskupa i svecenika.
Papini sudovi smatraju se nepogresivima i obvezatnima za sve katolike.

Drugi raskol desio se u 16. stolje¢u i poznat je pod nazivom reformacija. Tada
se od rimokatolika odvajaju protestanti. Luteranska crkva je glavna protestantska
zajednica u Njemackoj i Skandinaviji. Samo negdje jo$ postoji biskup, a oblik vlasti
je sinod. Prezbiterijanske crkve slijede principe Jeana Calvina kako su tumaceni u
vrijeme reformacije u Zenevi. Postoje jo§ Baptisticke crkve, koje odbijaju kritenje,
metodisticke, pentekostalne 1 druge. Ovdje valja spomenuti i Anglikansku crkvu,
¢iji je prvi medu jednakima nadbiskup od Canterburryja. Prekid s Rimom desio se u
doba reformacije, ali su zadrzali katolicki tip sluzbe i liturgije, uz odbacivanje ideje

o misi kao zrtvi.

Najveca kricanska konfesija je rimokatoli¢anstvo. Prema statisti¢kim podacima
koji se odnose na 2009. godinu, iz papinskog godisnjaka 2011., vidljivo da je broj
krStenih vjernika u svijetu, s milijarde i 166 milijuna, koliko ih je bilo 2008. godine,
u 2009. porastao na milijardu i 181 milijun, dakle oko 15 milijuna vise katolika.
Broj biskupa u svijetu je porastao sa 5.002, koliko ih je bilo u 2008., na 5.065 u
2009., sto je povecanje od 1,3%. I broj je svecenika u svijetu, u razdoblju od 2000.
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do 2009. godine, porastao za 1,34%, odnosno s nesto viSe od 405.000 dosegao je
410.600. I broj je svecenickih kandidata u laganom porastu (sa 117.024 u 2008. na
117.978 1 2009.), i to ve¢im dijelom u Aziji i Africi.® Sto se ti¢e raspodjele katolika
na pojedinim kontinentima, najveci dio, njih 49,4%, Zivi u Amerikama u kojima ima
13,6% ukupnog stanovnistva svijeta. U Europi ima 24% katolika od ukupnog broja
katolika u svijetu, u Aziji 10%, Africi 15,2% i Oceaniji 0,8%.

Protestanti ne Zele i ne teze centraliziranoj upravi i jednom vodi pa je stoga ne-
kima tesko s preciznos¢u odrediti tko bi sve mogao uéi u tu kategoriju. Oni imaju
direktno nasljede reformacije 16. stoljeca koje je vidljivo u konfesijama. Bez kon-
fesija (formuliranih dokumenta koji izrazavaju nauk i praksu) ne moze se govoriti
o protestantizmu u tradicionalnom smislu te rijeci. Sukladno tome isticu se tri pro-
testantske crkve: reformirane-prezbiterijance tzv. kalvine, evangelike tzv. luterane i
anglikance poznate jos i kao episkopalce. Na europskom kontinentu je 94.014.000
pripadnika protestantskih zajednica, a na svjetskoj razini 498.329.000 s tendencijom
rasta 2,73 posto, ¢ak 7,3 posto svjetskog pucanstva nasljeduje taj religijski identitet.
Pravoslavnih kr$¢ana na svjetskoj razini ima 273.335.000. Cetiri posto svjetskog
pucanstva pripada nekoj od pravoslavnih crkava koje imaju porast od 0,38 posto.
Najvise pravoslavnih vjernika je u Europi, ali postoje velike zajednice i na drugim
kontinentima pa je tako u Africi ¢ak 47.284.000 vjernika, a u Sjevernoj Americi
puno manje, iako se, iz nekog razloga, zajednica Cesto puta istice te ih je tamo
7.101.000.

Svih ostalih kr$¢ana, koji su organizirani u desetke tisuca zajednica, ima
514.044.000. U njih se ubrajaju sve zajednice koje se ¢esto nazivaju denominacije.
To su one koje nemaju doktrinarne dokumente koji su poznati kao konfesije i kate-
kizmi. Medu njima su vecina tzv. protestantskog nasljeda, u Sirokom smislu te rijeci,
te onih koji su povezani s rimokatoli¢kom i pravoslavnom tradicijom. Zavisno kako
koja i kako gdje, ali na globalnoj razini te zajednice uglavnom imaju lagani porast
Clanstva.

Po uzoru na Isusa hodocasnika, i prvokr§éanska je zajednica cijenila hodoca-
$¢e na sveta mjesta u Jeruzalemu, pogotovo jer je Jeruzalem bio posveé¢en mukom,
smréu i uskrsnucem Isusa Krista. Ubrzo nakon Isusove smrti prvo judeokrscani, a
potom i krd¢ani iz poganstva poceli su posjeéivati Isusov grob. Kriéani su od Zido-
va bastinili teolosko, ali i povijesno spasenjsko znacenje garda Jeruzalema, te je on
za sve krS¢ane postao i ishodiste, ali i mjerilo njihove pravovjernosti evandeoskoj
poruci. I stoga ni uz jedno mjesto nije kr§¢anska dusa bila toliko povezana koliko

82 www.vecernji.hr/vijesti/raste-broj-katolika-svijetu-sada-ih-je-1-2-milijarde-clanak-254993 (preuzeto 08.06.2012.)
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upravo sveti grad Jeruzalem. Zato je on od poCetka krS¢anstva posto nezaobilazno
mjesto hodoc¢ascenja. Jeruzalem je za kri¢ane postao ne samo sjeciste hodocasnic-
koga puta, ve¢ mnogo viSe, a i vaznije postao je simbol njihove vje¢ne, nebeske
domovine, cilj njihova hodocaséenja je kroz ovaj zivot.

Stoga postoje:

a) hodocasc¢a u starom vijeku
b) hodocasca u srednjem vijeku

¢) hodoca$¢a u novim vijeku.

a) Hodocaséa u starom vijeku

Kr§¢ani nisu u svojima pocecima, negdje do 3 stoljeca, davali neku posebnu
vaznost hodoc¢as¢ima, vjerojatno i stoga §to je u to vrijeme hodocasce zauzimalo
vazno mjesto i kod Zidova, u gréko-rimskoj religioznosti, ali i kod drugih poganskih
religija onoga vremena. Kroz prva tri stoljeca kr§¢ani i nisu imali javnih kultnih
srediSta, niti je moglo biti hodoc¢as¢a u masovnom obliku, iz jednostavnog razloga
jer su krsc¢ani tada bilo progonjeni. Ukoliko su obilazili mjesta u kojima se Krist,
Marija ili apostoli zivjeli ili boravili, ¢inili su to ucenici klerici i intelektualci, sa
studijskim pobudama ili s nakanom pohoda prvim kr§¢anskim zajednicama.® No,
malo po malo kr§¢ani su poceli jace Stovati, a i otvorenije posjec¢ivati mjesta Kristo-
va boravka, te mjesta mucenickih grobova, grobova Sv. Petra i Pavla te su pomalo
poceli i hodocastiti u ta mjesta; u prvom redu oni blizi, a potom i oni iz drugih mje-
sta i drzava. Ve¢ u drugom stoljecu krc¢ani su poceli hodocastiti u Marijinu kucu u
Nazaret. Euzebije je u svojoj knjizi Historia Ecclesiastica izmedu ostalog napisao
kako je ve¢ pocetkom treceg stoljeca Aleksandar biskup iz Kapadocije, dosao u
Jeruzalem moliti i obi¢i sveta mjesta, gdje je bio zaustavljen od jesnog biskupa Nar-
cisa, te postao njegov koadjutor i nasljednik. Meliton sardski pak pise: "... poSavsi
na otok, obi$ao sva sveta mjesta gdje su bila navjestena i gdje su se izvrsila Pisma”**

Nastanku, razvoju i naglom procvatu hodoc¢aséenja nakon treceg stoljeca, u pr-
vom redu na grobove mucenika, zatim u svetu Zemlju, a i drugdje, pogodovalo je
davanje slobode kr§¢anstvu od cara Konstantina 313. godine.

Iz ovoga razdoblja poznata su i prva putopisna svjedocanstva hodocasnika, od

83 Simi¢, J., Hodocaséa- Postanak, uzroci i povijesni razvoj, Viesnik dakovacke i srijemske biskupije, (1997.) br. 7-8,
str. 435.

84 Bo, V., Tipologia del pellegrinaggio nella storia della communita cristiana, Pellegrinaggio e religiosita popolare, Ed
Messaggero, Padova, 1983., str.70.
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kojih se mogu nabrojiti Itinerarium Egeriae, Itinerarium Burdigolense (oko 330. g.),
te Breviarum Jeruzolimitanum s kraja 4. stolje¢a.” Tu se moZe saznati 0 mnogim
hodocasnicima iz Mezopotamije, sa Sinaja 1 iz drugih krajeva, na Kristov grob, na
Kalvariju, u Betlehem itd.

Pocevsi od biblijskih mjesta hodoc¢asca su se Sirila i na grob Svetog Ivana u Efez,
na grobove antiohijskih mucenika u Siriji, Mezopotamiju, Aleksandriju, Solun, za-
tim i u Carigrad gdje su bizantski carevi pribavili mnostvo relikvija Veliki udarac
hodoc¢asni¢kom pokretu na istoku zadali su najprije perzijsko, potom arapsko i na
kraju tursko osvajanje istoka i slabljenje bizantskog carstva.*® Na kraju petog stolje-
¢a ili prije samog pocetka srednjeg vijeka hodocaS¢a su dobila neka nova obiljezja.
To se u prvom redu odnosi na znacajke da su hodo¢as¢a u Svetu zemlju prozeta
nekim novim kr§¢anskim zanosom i Zeljom za oZivljavanjem poruke spasenja pre-
ko samog obilaska svetih mjesta. Hodo¢as¢a na grobove svetih mucenika pocelo je
pomalo dobivati znacajke onoga Sto se danas nazivamo pucka poboznost, koja je
nekada Cesto bilja zabranjivanja.

Na prijelazu iz staroga u srednji vijek hodocasca su pocela dobivati i neke nove
dimenzije, prvenstveno su pocela davanja milostinje odnosno molitva za ozdravlje-
nje ili pomo¢ u nevolji, te su tu jos i pokornic¢ki znacaj hodocasca ali isto tako u to
doba dolazi do jo$ jednog svjetovnog znacaja, naime pojavljuju se kuce za odmor
hodocasnika, ali u isto vrijeme i nesigurnost putova uvjetovanom barbarskim inva-
zijama ali i pljackama.

b) Hodocaséa u srednjem vijeku

Na prijelazu iz starog u novi vijek hodo¢asca su se pcela Siriti i u Europi, dajuci
time pecat nastajanju novoga druStvenog poretka i osje¢aja nove povezanosti medu
kr¢anskim narodima europskog kontinenta. U to vrijeme nastali su i prvi tipi¢ni
hodoc¢asnicki putovi od kojih su se i neki do danas sacuvali. Srednji vijek je zlatno
razdoblje hodocasc¢a. 1z tog razdoblja potjece i naziv hodoc¢aséa romerie (romerus,
romerius, romipeta, romaius), koje se mogu sresti i u nekim romanskim jezicima, a
u hrvatskom jeziku postoji izraz romari. U tom razdoblju poznati su i hodo¢asnicki
itinerari: De situ terae sanctae, Teodozija Africkog, Itinerarium Anonimi Piacentini,
DE locis sanctis libri tres Adammana di Hy.*’

85 Rosso, S., Pellegrinaggi, Nouovo Dizionario di Mariologia, Paoline, Milano, 1986., str. 1086.

86 Maraval, P., Pelegrinages, dictionaire de Spiritualite, Ascetique et Mystique, Pariz, 1984., vol. 12. str. 906.

87 Bo, V., Tipologia del pellegrinaggio nella storia della communita cristiana, Pellegrinaggio e religiosita popolare, Ed
Messaggero, Padova, 1983., str. 76-77.
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U samim pocecima srednjega vijeka zatiCe se u Rimu raSireno hodocasnicko
Stovanje Marijinih crkava. U Galiciji je nastalo Stovanje groba Svetog Jakova u
Camposteli. U 12. st. slava Svetog Jakova prosirila se cijelom Europom te su nastali
i hodocasnicki putovi (rute jacobee) iz razli¢itih djelova Europe u Compostelu.

U 12.113. st. pojavljuje se i naglo §ire jubilejska hodocasc¢a za Svetu godinu, §to
je ostalo do danaSnjeg dana. U razdoblju od 9. do 11. stoljeca §iri se jako marijanska
pucka poboznost, a samim time dajuéi poticaj nastanku novih marijanskih sredista,
ali 1 hodocasnicka sjecista.

Medu takvima su u prvom redu Pilar de Sragozza i Monserrat u Spanjolskoj,
Einsilden u Svicarskoj, Loretto, Orpa, Consolata, Guardia u Italiji i dr. Krajem 12.
1 pocetkom 13. stoljeca Sire se razli¢ita mjesta kamo se upuéuju hodocasnicke sku-
pine, obi¢no zahvaljujuci ukazanjima ili pronalazenjima relikvija svetaca, pocesto
legendarnog porijekla. Poznata su svetista na Monte Garganu, u Canterbburyu i
Mont Saint Michael. U Italiji su u 14. stolje¢u poznata svetista su Sv. Franje u Asizu,
Sv. Bartolomeja u Beneventu, Sv. Nikole u Bariju. Sama hodoc¢as¢a ovoga vremena
imaju i nekoliko zanimljivih znacajki koje bi trebalo spomenuti, jer oni svaki na
svoj nac¢in pokazuju zanimljivost pokretanja masa ljudi prema odredenom mjestu,
jer ¢ini se da je zamrlo vrijeme onog naziva za Crkvu kako je ona "Ecclesia militans-
vojujuca Crkva”, te se sve vise, i s pravom, naziva "Ecclesia peregrinans — putuju¢a
Crkva!”. Spomenute znacajke koje simboliziraju hodoc¢asce ovoga vremena su:®

- zelja, ne samo vidjeti sveto mjesto nego i dozivjeti vazne momente iz povi-
jesti spasenja,

- slaviti iste Stovanjem, molitvama, zahvalama i pro§njama,

- radosno trpjeti uz pokoru i materijalne Zrtve,

- sluziti drugome ponizno i skrovito,

- pronaci svoj unutarnji mir udaljen od materijalnih briga,

- zaboraviti sve drustvene, kulturne i politi¢ke razlike pripadajudi istoj bozan-
skoj obitelji.

Najvaznija svetiSta i hodocasnicka sjecista iz srednjeg vijeka su: Compostela u
Spanjolskoj, Canterburry i Walsingham u Engleskoj, Chartes u Francuskoj, Koln i
Altoting u Njemackoj te Czestochowa u Poljskoj.¥

88 Bo, V.,Tipologia del pellegrinaggio nella storia della communita cristiana, Pellegrinaggio e religiosita popolare, Ed
Messaggero, Padova, 1983., str. 84.
89 Terrin, A.N., 1/ pellegrinaggio in chiave fenomenologico-religiosa, Messagero, Padova, 1983, str. 46.
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¢) Hodoc¢as¢a u novom vijeku

S prijelaza iz srednjega u novi vijek, hodoc¢asca i sve ono $to ih prati, pomalo
zapadaju u krizu. To se dogada u prvom redu pod utjecajem protestantske kritike,
iako ni Luter u pocetku nije imao posve jasan stav prema svetistima, relikvijama ili
svetim slikama. S vremenom je doslo do toga da su svete slike, kipovi i opéenito re-
likvije trebali biti uniSteni i samim time nestati Stovanje slika ili kipova. To je imalo
velikog utjecaja u krajevima koje su drzali pristase reforme u germanski i anglo-
saksonskim podru¢jima, te je u tim krajevima nestalo mnogo svetista. Najizrazitiji
primjer je Walshigam u Engleskoyj.

No hodocasca i slicne poboznosti svoj novi procvat imaju u doba baroka. To
je vrijeme pogodovalo nastanku raznih puckih poboZnosti koje uza se vuku ho-
docasnicke susrete. Nastajale su mnogo bratovstina koje su se brinule o smjestaju
hodocasnika, tako isto i o slanju hodocasnika iz mjesta na daleka putovanja. U to se
vrijeme razvio kult slavljenja Kriznog puta te mnoge procesije. Od tada pa do danas
bilo je i uspona i padova hodocasnickih pokreta, kako u Europi tako i Sire. Tako je
u vrijeme prosvjetiteljskog racionalizma hodoc¢asée ponovno palo pod udare kritike,
posebno za francuske revolucije, ali su isto tako u razdoblju romantizma ili neokla-
sicizma hodoc¢asca i pucke poboznosti dozivjeli svoj novi uzlet.

Nakon II. Vatikanskog sabora ponovno su hodocas¢a i pucke poboznosti do-
zivjele nerijetko i1 vrlo opravdane kritike, da bi se u Sezdesetima i u sedamdese-
tim godina naseg stoljeca situacija se okrenula u korist puc¢ke poboznosti, posebno
hodoc¢aséa. Tada je poceo pravi procvat hodocaséa, ponekad u smjeru vjerskoga
turizma, ali pokazuje to potrebu modernog ¢ovjeka za simbolima bogatim vjerskim
sadrzajima koji su mu potrebiti kako bi izasao iz naturalistickog i tehnicisti¢kog
racionalizma, ili jednostavno re¢eno potrebom covjeka da to svoje svakodnevno
sivilo modernizira materijalistickim na¢inom Zzivota danasnjice. Tome su uveliko
pridonijela ukazanja, ali isto tako pape — Pavao V1., Ivan Pavao II. i Bendedikt XVI.
koji su hodocasteci i sami mnogo puta, ukazali na potrebu obilaska svetih mjesta
i time doprinijeli porastu hodo¢asnika, kako u marijanska svetista (Fatima, Lurd,
Czestochowa, Loretto, Marija Bistrica, Sinj) tako i na sveta mjesta povijesti ¢ovje-
Canstva (Rim, Sveta Zemlja i sl.).
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3.3.3. Hodoc¢asca u islamu

[slam je nastao medu gradskim stanovniStvom. Muhammed a. s. (alejhis-se-
lam, arap. mir BoZji bio s njim) je roden u Meki oko godine 570. Oko godine 610.
poceo je propovijedati poruke koje dobiva od Boga i koje su kasnije sakupljene
u knjizi Kur'an.”” Sve propovijedi tvrde da je Bog (Allah) jedan, milostiv i sve-
mocan, kao i da nadzire tok dogadaja. Na Sudnji dan on ¢e ljudima suditi prema
njihovim djelima i poslati ih u raj ili pakao.

Bogati sloj pobunio se protiv nove religije, 1 to zbog osude njihovog ponasanja
u Kur’anu, i po¢eo progoniti Muhammeda a. s., ali i njegove sljedbenike. Godine
622. Muhammed a. s. se iz Meke seli u Medinu i taj ¢in zvan hidZra oznacava po-
Cetak islama kao vjere. Tu su ustanovljeni glavni obredni oblici, a to su postovanje
(molitva), vjerski doprinos, post (mjesec ramazan) i hodocasé¢e u Mekku.

Muslimanska je religija svoj oblik poprimila u Medini. Glavni obi¢aji nastali
su po uzoru na Muhamedov zivotni primjeri: bogosluzje (molitva), milodari, post
(tijekom cijelog mjeseca ramazana i hodoc¢asce u Meku, ukljucujuci i svecanosti
u okolnim krajevima). *!

U dvanaest godina nakon Muhammedove a. s. smrti osvojeni su Sirija, Irak,
Libija i Iran. Ta ekspanzija nastavila se Citavo stoljece, na zapadu su osvojili sje-
vernu Afriku do Atlantika, presli u Spanjolsku, dosli su do Carigrada i Pakistana.
U svim tim zemljama je do 17. stoljec¢a polako, ali sigurno islam postao glavna
religija.

Islam se $irio miroljubivim na¢inom: muslimanski trgovci s karavanama deva
unijeli su ga u sjevernu Afriku, pomorci na isto¢nu obalu Afrike, iz Indije se pro-
Sirio na Indoneziju, Maleziju i Filipine.

Novo razdoblje u povijesti islama pocinje 1500. kada se Vasco da Gama iskr-

zapadnoga ekonomskog utjecaja osjetila se s industrijskom revolucijom, a vojna s
Napoleonovim prodorom u Egipat.

Kur’an je sveta knjiga Muslimana. Smatra se savrSenom bozjom objavom,
vjernom reprodukcijom izvornika koji je urezan na plo¢i u nebu koja je vje¢na.
Zbog toga su kopije vrlo poStovane i dodiruju ih samo nakon obrednog ¢iscenja.

Rije¢ Kur’an dolazi od arapskog glagola citati. Sastoji se od uvodnog poglavlja

90 Religije svijeta, Mozaik knjiga, Zagreb, 2009., str. 357.
91 Religije svijeta, ibid., str. 358.
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i jo§ 114 poglavlja ili sura, svrstanih prema duljini, najdulje je na pocetku, najkra-
¢e na kraju. Sama knjiga duga je kao krS¢anski Novi Zavjet, a sure su podijeljen
na stavke, odnosno retke, koji se zovu ajeti. Kur'an smatra sve ljude religioznim
bi¢ima, svaki je pojedinac abd Bozji, odnosno njegov Stovatelj i sluzbenik i nema
razlike izmedu postovanja i ostalog dijela Zivota. DZamija ne moze biti odvojena
od trgovackog centra, kao ni politika od vjere. Tijelo i duh su nerazdvojno pove-
zani u cjelinu ljudskog postovanja.

Islamski kodeks ponasanja pociva dakle na nekoliko temelja. Prvi stup islama
je javno oc€itovanje vjere. Drugi stup islama je molitva; pet je razdoblja za mo-
litvu i prije svakog obavezno je ritualno pranje (u zoru, u podne, poslije podne,
zalazak sunca i uvecer). U molitvi svi Muslimani svijeta okrec¢u se prema Mekki.
Tredi stup islama je vjerski doprinos (zekkat), tj. treba podijeliti bogatstvo sa si-
romasnima, duZnicima, zatvorenicima, putnicima svima koji su manje sretni od
tebe, iz iste su vjerske zajednice i jednako dragi Allahu. Kur’an se ne bavi toliko
koli¢inom, koliko kvalitetom davanja, ali uglavnom je to 2,5% godi$njeg prihoda
u gotovini. Poseban doprinos daje se za vrijeme Bajrama, kraja mjeseca posta ra-
mazana. Post je Cetvrti stup vjerskoga Zivota, a zahtijeva potpuno uzdrzavanje od
jela i pica tijekom ¢itavog mjeseca, od izlaska do zalaska sunca. Peta od osnovnih
duZnosti koju treba ispuniti jednom u zivotu, ako je to ikako moguce, je hadz ili
hodocasée u Mekku. Prvi obred je obilazenje oko Kabe, zatim se ritualno prelaze
okolni brezuljci i odlazi se na brdo Arafat, gdje se obavlja ritual stajanja od pod-
neva do zalaska sunca u razmisljanju pred Allahom.

Inace se muslimanski odgoj usmjerava na dvije stvari: teologija uci ¢ovjeka $to
da vjeruje, a vjerski zakon mu propisuje kako da se ponasa. U praksi je zakon bio
vazniji. Vjerski zakon islama zove se Serijat. On je utemeljen na boZjoj objavi, i
izveden je iz Cetiri glavna izvora. Prvi je Kur’an, za kog se vjeruje da je oduvijek
postojao na nebu, a onda ga je andeo Gabrijel postupno objavljivao Muhammedu
a. s., kako su to prilike zahtijevale. Zatim su tu Sunna, knjiga predaja o Muhamme-
du a. s. i njegovom Zivotu, Idzma, suglasnost zajednice i Kijas, zakljucivanje iz
prva tri izvora. Ishodi$te mu je zapravo u predislamskom obi¢ajnom pravu, a po-
dijeljen je u pet kategorija: ono sto je Allah naredio, ono sto je Allah preporucio,
ali nije propisao kao obavezno, ono sto je Allah ostavio zakonom neodredeno, ono
sto je Allah otklonio, ali ne i izri¢ito zabranio i ono sto je Allah izri¢ito zabranio.
Pojam $erijata puno je siri od bilo kojeg zapadnjackog poimanja prava, jer pokriva
sva podru¢ja zivota. Kasnije, u 19. stolje¢u, mo¢ $erijata slabi, i to kao prvo zbog
evropskog utjecaja, a kao drugo zbog ublazavanja strogih porodi¢nih zakona.
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Islam se dijeli na dvije osnovne skupine: sunite i $ijite.”” Do raskola je doslo kada
se postavilo pitanje tko ¢e naslijediti Muhammeda a. s. Suniti (kojih ¢ine vec¢inu od
oko 90% Muslimana) tvrdili su da nitko ne moze naslijediti Muhammeda a. s., jer je
Kur’an oblikovao i dovr$io objavu Bozjeg vodstva. Muhammedov a. s. nasljednik
zato moze biti samo Cuvar nasljeda, on ce biti kalif s podredenom vlascu kao voda
vjernika, a bira ga zajednica postupkom idzme.

Za sijitske muslimane glavna je osoba vjerske vlasti imam, koji je nasljednik zato
jer ima sposobnost nadahnutog i nepogresivog tumacenja Kur’ana, a §ijiti govore o
sebi kao o pozvanom i odredenom narodu. Najvaznija misti¢na tradicija, sufizam,
pridonosi sjedinjenju $ijitske i sunitske svijesti.

Neka od dostignuc¢a arapskih, odnosno muslimanskih u¢enjaka i mislilaca koriste
i nalaze se u temeljima zapadne civilizacije. Na Zapad su posredovala uc¢enja koja su
usvojena na Istoku, djela grekih, perzijskih 1 indijskih pisaca, medicinski priruénik
Avicene, koji se donosi na Zapad kao dostignuca perzijskih lije¢nika, decimalni su-
stav, astronomija. Zapad je ponovo otkrio Aristotela i usvojio njihov stil u arhitekturi
i umjetnosti. Islamski stil osjetljiv je na ukrase i nastoji preokrenuti zbiljski izgled
stvari u apstraktni. Kuran uci da su predmet i njegova slika magi¢no povezani, $to je
razlog da je umjetnost koja predstavlja, kao npr. slikarstvo, zabranjena. Godine 1258.
Mongoli su razorili Bagdad, $to se oznacava pocetak opéeg stagniranja Sirenja Islam-
skog carstva.

Za razliku od starozavjetnog poimanja hodocaséenja, u islamu postoji izraz hajj
koji oznac¢ava hodocasée u Meku, izmedu 9. i 13. u mjesecu dhoul-hijja* i koje spada
u pet temeljnih obveza poboznog muslimana.

U sredi$njoj Arabiji i prije islama bila su poznata hodocasni¢ko-sredi$nja mjesta
Meka i Kaba (koje neki nazivaju Caba). To su bila omiljena mjesta hodocaséenja i
islam je ovu tradiciju hodoc¢ascenja preuzeo i potkrijepio motivima iz svoje religije.

Arapsko-islamski izraz za hodocaséenje hadz pojavljuje se ve¢ u starim semitskim
religijama prije islama. Ono se uzastopno pojavljuje kao hagg i u starozavjetnom he-
brejskom jeziku. Taj je izraz najprije znacilo hodocasce u Arafu (15 km isto¢no od
Meke). Rije¢ hagg znaci plesati, hodati oko svetista, ophoditi svetiste, skakutati, op-
hoditi, voditi kolo... Budu¢i je ples odnosno ophod oko svetista bio osnovni element
hodocasnickoga slavlja, rije¢ hagg je pocela znaciti svecanost naprosto, blagdan. U
islamu AadZ znaci niz obreda koji su neko¢ u predislamsko doba sa¢injavali hagg i

92  Religije svijeta, op. cit., str.363
93 Montgomery W.W., L’ islam Mometto e il Corano, Milano, 1981., str. 384.
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omra zajedno, u predislamsko doba hagg je hodocasce, a omra su obredi u hodo¢aséu.
Hodocasni¢ki obredi omre sa¢uvani su u islamu, ali su oni danas dobrovoljni izraz ho-
doc¢asnicke poboznosti. Kod islamskih hodocasnika odrzali su se 1 do danas u uporabi
stari obredi kod hodo¢a3éenja u Ka abu odnosno Cabu, koje je monoteisticko svetiste
koje je, vjerovalo se, utemeljio jo§ otac Abraham. Kod muslimanskih hodocasnika
sacuvali su se stari nadini izvrSavanja tog obreda, jer za muslimanske vjernike hodo-
¢asce je jos i danas jedna od osnovnih obaveza: jedan od 5 stupova vjere.

Pobozni musliman mora barem jednom u Zivotu hodocastiti u Meku. Kad je obavio
hodocasce dobiva pocasni naziv "hadzija” (od hadz — hodocastiti). Taj se obred obav-
lja u posebno vrijeme —u mjesecu hodocasc¢a — i tad se obave tradicionalne poboZnosti
koje traju vise dana. Hodocasnik ¢ak nosi posebno ruho, posjecuje Ka bu, ljubi sveti
kamen, pije vodu iz zdenca Zem-Zem, sudjeluje kod golemog Zrtvovanja zivotinja
u dolini Mina. Musliman je tada gotovo preobrazen, jer je bio na mjestu uzvisene i
jedinstvene Bozje prisutnosti, pohodio je Ka bu — "ku¢u Bozju” prema kojoj se Musli-
mani svakodnevno okrece prigodom svojih pet dnevnih molitva; to je u stvari mjesto
najsvetije kamo samo Muslimani smiju pristupiti, a svi drugi moraju ostati kilometri-
ma daleko.

Obred zavr$ava kona¢nim ophodom unutar zatvorena prostora Ka aba. Na kraju,
hodocasnik sa sebe skida hodocasni¢ko odijelo i dobiva naziv "al-hadzi” — hodoca-
snik. Najbrojniji objekti islamske zajednice nalaze se u Bosni i Hercegovini. Naime,
dzamije s minaretima, razne umjetnicki izgradene ¢esme, hanovi, hamami samo su
dio tog bogatog mozaika kulturnih i vjerskih ustanova ili predmeta, koji danas uz spoj
sa kr§¢anskom kulturom budi interes turista.

3.3.4. Hodocasc¢a u hinduizmu

Religijska tradicija koja se naziva hinduizam, plod je religijskog razvoja dugog pet
tisuca godina. Ime datira od 1200-te godine. Hindu je perzijska rijec i znaci Indijac,
indijski. Tako su perzijski osvajaci zeljeli oznaciti razliku izmedu svoje vjere i vjere
indijskog naroda.

Hinduizam nema ni osnivaca ni proroka, naglasak je na nacinu zivota vise nego na
nacinu misljenja, on je mozda vise kultura nego vjera. Dakle, naziv hinduizam, kako
se dans shvaca, odnosi se na vec¢insku religiju Indisjkog potkontinenta. Sadasnje vide-
nje hinduizma kao svijetske religije prisutno je tek od kraja 19. stolje¢a.”* U Indiji se

94  Religije svijeta, op. cit., str. 134,
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rijeke smatraju izvorom oslonca i duhovnog Zivota, kao $to je sveta rijeka Ganges,
na ¢ije obale svakodnevno hrle stotine tisu¢a hodocasnika da bi obavili obredna pra-
nja i srknuli iz njenog toka koji daje Zivot. Svakih dvanaest godina desetak milijuna
ljudi sudjeluje u ritualnim kupanjima. Oko 400 milijuna ljudi na Indijskom potkon-
tinentu smatra se Hinduima. Kao $to je stanovnistvo Indije daleko od homogenog,
jednako tako i hinduizam ukljucuje razli¢ita vjerovanja: velika vec¢ina Indijaca vje-
ruje u Boga, ali postoje unutar hinduizma ¢ak i oni koji ne vjeruju u Boga. Neki su
vegetarijanci, neki Zrtvuju Zivotinje, neki oboZavaju Sivu, drugi Vi$nu, treéi bozice.
Dakle za hinduizam ime je okvirni termin, koji ne zahtijeva potpunu homogenost.

Ideja na koju se nailazi svugdje u hinduizmu je ideja o reinkarnaciji ili seobi dusa,
dakle o tijeku Zivota kroz mnoge egzistencije. To se naziva samsara, $to znaci tijek
od rodenja do smrti, pa do ponovnog rodenja i tako stalno. Povezan s tim pojmom je
pojam "karme”. Ta rije¢ znaci "djelo” ili "djelatnost”, odnosno posljedice djelovanja
u jednom zivotu koje se prenose u iduci zivot i djeluju na njegov karakter. S tim je
povezana vjera u oslobodenje moksha iz tog lanca ili kruga.

Korijeni hinduizma sezu do 2000. g. prije Krista i prodora arijskog naroda u
Indiju, koji je na pradavnu indijsku vjeru, ¢iji je glavni kult bio kult vode, izvrSio
jaki utjecaj. Ono $to je preuzeto iz "stare” religije, prije njenog mijesanja s arijskom,
su joga, odricanje i obredi pro¢is¢enja. O arijskoj vjeri znano je iz pjesama znanja
"Rgveda”, nastalih negdje 800. g. prije Krista. Smatra se da su one objave brahmana
(najviseg izvora svega bitka) koje su primili nadahnuti mudraci (r8iji). "Rgveda” se
sastoji od vise od tisuéu himni, koje su upuéene razlic¢itim bogovima, ali koje govore
i 0 politickoj i socijalnoj, odnosno kastinskoj strukturi Indije, u kojoj je sveéenicka
kasta povlastena. Spekulativnost u "Vedama” dovest ¢e do "Upanisada”, s kojima ce
objavljena rije¢ zavrsiti.

U "Vedi” je najvise i apsolutno Brahman, koji se opire svim pokusajima defini-
ranja. U njemu treba pronaci ¢isti bitak, ¢isti um i Cistu radost. Ne moze ga se spo-
znati, ali je moguce na njega gledati kao na osobno bozanstvo. Tako postaje moguce
da je nekoliko osobina bozanskog o¢itovano u razli¢itim oblicima, pa da je moguce
imati nekoliko vlastitih bogova ili bozica. Mnogostrukost se ne smatra politeizmom,
bududi da je brahman jedan. Bogovi su jednostavno nacin pristupanja najvisem. Bo-
govi koji se spominju u "Vedi” su Indra, bog neba i rata, Agni, bog vatre i Zrtvovanja,
1 Varuna, branitelj kozmickog reda.

Kasnije se jo§ pojavljuju bogovi Brahma (stvoritelj), Visna (odrzavatelj) i Siva
(razaratelj). Njihovo trostruko djelovanje odgovara ritmu svijeta. Brahma ima zada-
tak dovesti mnostvo u zivot na mjesto prvobitnog jedinstva. Njegov Zenski dvojnik
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je Saraswati, energija koja dolazi iz njega. Visna upravlja ljudskom sudbinom i nje-
gov kult je veoma omiljen.

Prema hinduistickoj filozofiji, joga je put prema ujedinjenju s Bogom. Istovre-
meno ¢ini jedan od Sest klasi¢nih sustava indiske misli. Prema tradiciji, postoji osam
razina joge: suzdrzavanje, disciplina, drzanje, disanje, odvajanje, usredotocenje,
meditacija i trans. *

Nadalje, postoje hinduski hramovi, nastali po uzoru na kraljevski dvor, u kojima
se nalazi glavni kip nekog boga, koji se simbol bozanske prisutnosti i kuce u kojoj
zivi. Svaki dio hrama ima duhovno ili simbolicko znacenje, a toranj oznacava let
duha u nebo. Za vrijeme bogosluzja svecenik moze Citati "Vede”, ali to moze Ciniti i
svaki dvaput rodeni Hindu, odnosno Hindu koji potjece iz prve tri kaste.

U hramu se kipovima daruje cvijece ili novac, a dok se krece oko oltara, on mora
vjerniku uvijek biti zdesna. Buduci da je bogosluzje uglavnom individualno, obredi
kod kuce jednako su vazni kao i oni u hramu. Duznosti u kuéi razlikuju se prema
kastama; oni iz prve tri kaste obavljaju obrede triput dnevno. Kako je Indija dugo
bila pod stranom vlascu, postojala je i tendencija gubljenja svijesti o hinduizmu,
pa su se povremeno javljale jake licnosti koje su tezile reformiranju hinduizma i
afirmaciji hinduskih vrijednosti. To su Ram Mohum Roy, koji je tvrdio da je sve sto
je vrijedno u kricanskoj etici ve¢ prisutno u hinduskoj bastini, pa Sri Ramakrigna,
koji je tvrdio da opca istina postoji u svim religijama 1 tvrdio je da je Bog prisutan
u mnostvu ocitovanja, kao npr. Bozanska Majka, Rama, Krisna, Muhammed a. s.
i Isus Krist. Tu su jo§ i Vivekananda, koji je tvrdio da je svaka osoba potencijalno
bozanska, pa pjesnik Rabindranath Tagore i drzavnik Gandhi.

Hodocasée je duboko ukorijenjeno u indijskoj kulturi. U Indiji postoji mnogo mje-
sta za hodoc¢asce §to sav subkontinent ¢ini jednom svetom cjelinom za hinduse. U Ve-
dama, najvaznijim hindu spisima, naznaceno je da bogovi Zive u planinskim dolinama
i rije¢nim slivovima. Prednost putovanja na takva mjesta je spomenuta, ali sam ¢in
hodocasc¢a nije posebno spominjan. Puno je razloga Sto hindusi odlaze na hodocasce.
Prvi razlog je $to se to smatra odano$¢u prema Bogu. Mnogi hindusi smatraju da ¢e im
to uvedati njihova dobra djela i da ¢e ih pribliziti spasenju. Drugi hindusi idu na hodo-
¢adce da bi ispunili zavjet i zahvalili se Bogu zato $to su imali dobru ljetinu ili su prosli
na ispitu. Neki od njih idu da bi izbrisali losa djela, dok drugi idu da bi odali pocast
svojim mrtvim. Puno hodoc¢asnika ponese ku¢i kréag rijecne vode i druge stvari koje
smatraju svetim. Stoga hinduizam dozvoljava osobno naginjanje prilikom bogosluzja,
pa se nacin i vaznost hodoc¢as¢a moze pojedinacno mijenjati.

95 Religije svijeta, op. cit., str. 465.
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Hindusi postuju koncept koji kaze da je Dharma jednako Karmi, ili da je religija
moralni ispravni akt, te da je hodocasce njegov esencijalni dio. Zato gresnik koji
traga za proc¢is¢enjem savjetuje se da ode na naporno hodocasce da bi oslobodio
svoju dusu od putenih grijehova i zasluzio spasenje. Jo§ od ranih vremena hodoca-
snici su zauzimali visok nivo postovanja zbog njihovih poteskoca koje su podnosili
u svojoj odanosti vjeri. Jedna od stotinu destinacija hodocasc¢a koja je atraktivna za
milijune ljudi svake godine je Varanasi, sveti grad i dom za 50.000 hindu svecenika.
Povijesno gledano, ovaj grad je sluzio kao centar za hindu bogostovlje i hodocasée
u razmaku od gotovo 3000 godina, $to ga ¢ini mozda najstarijim svetim gradom u
svijetu koji je u kontinuirano bio ¢itavo vrijeme u funkciji. Medu nekoliko stotina
svetinja u Varanasi najvazniji je Zlatni hram koji je posveéen Sivi. Grad je, takoder,
okruzen svetim putem Panch Koshi koji je dugacak 35 milja.

Odani hodocasnici koracaju njime i prelaze ga za Sest dana, posjecujuéi duz nje-
ga mnoge svetinje, hramove i parkove. Drugi primjer centra hindu hodo¢asc¢a su Ce-
tiri Dhame (prebivalista) koja predstavljaju Cetiri tacke na kompasu koje sazimaju
indijski subkontinent.

3.3.5. Hodoc¢asc¢a u budizmu

Povijesni Buda, osniva¢ budizma, uistinu je zivio, to nije legenda, ni predaja.
Njegov zivot je protkan legendom i nudi sliku ideala, koju bi svi budisti trebali
slijediti.

Suvremena znanost moze re¢i da je Budha zivio u sjevernoj Indiji, i to vjero-
jatno u 5. st. prije Krista. Smatra se da je njegovo ime bilo Siddartha Gautama ili
Siddhattha Gotama.”® Jedne je noéi njegova majka Maya sanjala da je bijeli slon
uSao u njenu utrobu i 10 dana kasnije rodila je dijete. Umrla je 7 dana kasnije, jer zZi-
vot one koja je rodila Buddhu kasnije ne smije ni¢emu sluziti. Rije¢ Siddartha znaci
onaj koji je postigao cilj. On sam odabrao je ime Gautama po svom hinduistickom
ucitelju, a rije¢ buddha znaci prosvijetljeni ili probuden. Bio je iz bogate obitelji i
odgojen kao razmazeno dijete. Jedinom sinu dao je ime Rahula, lanac, jer se usred
sve te raskosi osjecao kao u lancima. Zivot mu nije davao nikakvo zadovoljstvo, pa
je odlucio oti¢i i postati besku¢nikom.

Prije nego §to je otiSao od kuce, na tri putovanja se suocio sa zivotom kakvog
nije poznavao; vidio je patnju u tri oblika: nemo¢nog starog ¢ovjeka, invalida iz-

96 Religije svijeta, op. cit., str. 188
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mucenoga bolima i pogrebnu povorku uplakanih ljudi. Na ¢etvrtom izlasku sreo je
zadovoljnoga i veseloga redovnika koji putuje uokolo s prosjackom zdjelom. To
je bilo presudno i on je po¢eo Ceznuti za istinskim znanjem. ISuljao se jedne noéi
iz palace i poceo tragati za znanjem na tradicionalan hinduisti¢ki nacin, teze¢i da
kroz neprestane vjezbe u jogi ujedini svoje sebe atman s izvorom i smislom svijeta
brahman. Ta metoda ga nije zadovoljila, pa se odselio na sjever, gdje je s pet uce-
nika Sest godina zivio u krajnjem samoprijekoru i disciplini. Ni to nije pomoglo,
pa se okrenuo meditaciji, i pod jednom smokvom, koju otad nazivaju drvetom pro-
svjetljenja, postigao najviSe znanje i postao Buddha. Prve no¢i meditiranja vidio je
svoje prijasnje zivote, druge je no¢i dobio uvid u ciklus rodenja, smrti i ponovnog
rodenja 1 shvatio zakone po kojima se dogadaju. Trece no¢i otkrivene su mu Cetiri
svete istine: spoznaja patnje, izvor patnje, oslobadanje od patnje i put koji vodi do
oslobodenja od patnje. Sada je on mogao uci u nirvanu, ali se odlu¢io da nauk preda
dalje, pa makar i zbog nekolicine. Prvu propovijed odrzao je u Benaresu i uskoro
okupio skupinu sljedbenika. Odbacuje hinduisticki kastinski sustav i ukljucuje u za-
jednicu redovnika svih kasti, osim Zena, koje odrzavajuéi ciklus rodenja utjelovljuju
pohlepu za Zivotom, ali kasnije je prihvatio i Zzene. Nakon prosvjetljenja 44 godine
putovao je Indijom, a u dobi od 80 godina razbolio se i umro.

Ali, puno vaznije od Buddhine osobe je njegovo ucenje ili dharma, a to je pro-
svjetljenje vezano sa spasenjem, vlastita religijska spoznaja koja ide dalje od gra-
nica razuma i uma. Sastavni dijelovi od kojih se jedinke sastoje prerasporeduju se
prema strogim zakonima, a u slucaju ljudskih bic¢a najvazniji je zakon karme. Kar-
ma je vrijednost koja se pokazuje u mislima, rije¢ima i djelima pojedinca i odreduje
narav njegovog ponovnog rodenja: dobra djela izazivaju dobro ponovno rodenje,
a zla — zlo rodenje. Dharma ne znac¢i samo zakon karme, nego i fizicke zakone
koji upravljaju svijetom, odnosno i pojedine dijelove koji ga tvore (Cetiri elementa,
boje i zvukovi, osjeti i osjecaji, bogatstvo, seksualnost, spavanje, glad, bolest, rast,
starenje 1 umiranje). Iluzija je da je ljudsko bice nezavisna cjelina, ono je u stvari
tok dharmi koji se neprestano mijenja i nakon smrti prestrojava da bi stvorio novu
jedinku. Trece no¢i meditiranja, Buddha je otkrio Cetiri temeljne istine, koje su srz
budisticke filozofije. Prva je spoznaja patnje, koja tvrdi da je svaka pojedinacna
egzistencija bijedna i bolna. Druga istina govori o nastanku patnje. Patnja i sve
postojanje ima izvor u zelji i neznanju. Treca istina bavi se okon¢anjem patnje,
koja se mora posve utrnuti, bez ostatka. Sredi$nji cilj budizma je zapravo vjec¢no
oslobodenje od te patnje, a to zapravo znaci biti osloboden od beskrajnog ciklusa
ponovnog rodenja i uéi u blagoslovljeno stanje nirvane. Cetvrta istina oznacava put
do unistenja patnje. To je plemeniti osmerostruki put. Prvi njegov korak je prava
spoznaja, §to podrazumijeva prihvacanje Cetiriju istina. Drugi korak je pravi stav,
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koji znaci stav dobre volje, izbjegavanje putenih zelja, mrznje i zlobe. Tre¢i korak je
pravi govor, mudar, istinit i usmjeren prema pomirenju. Cetvrti je pravo djelovanje i
obuhvaca svekoliko moralno ponasanje. Peti korak, pravo zanimanje, znaci da nacin
zaradivanja za Zivot ne smije biti $tetan za druge. Sesti korak je pravo nastojanje,
dakle treba njegovati dobre porive. Sedmi korak je prava pozornost, $to znaci pa-
zljivo promatranje, bez popustanja zapovijedima zelje. Osmi korak, pravo drzanje,
postize se intenzivnom koncentracijom koja oslobada svetog covjeka od svega §to
ga sputava u njegovom traganju.

Prema ideji dharme odbacuje se dakle vjerovanje u sebe: ja i moje su ideje koje
nemaju nikakve veze s istinom. To ucenje o ne-sebi (an-atman) bitno je revolucioni-
ralo religijsku misao u ¢itavom svijetu s ¢ime je povezana ideja nirvane. Rije¢ nir-
vana potjece od glagola ugasiti se i oznacuje cilj budistickog religioznog nastojanja.
Nirvana se shvaca kao dharma, ali je od svih 170, koliko ih budizam priznaje, jedina
nepromjenjiva i nezavisna, jer nije stvorena od mo¢i nagona ili Zelje.

Vrlo rano su se u budizmu izdvojile dvije glavne struje tumacenja Buddhinog
ucenja: theravada budizam, strogo i to¢no ucenje starih spisa, i mahayana budizam,
liberalniji i otvoreniji novim idejama. Kasnije su se javili vadra-yana budizam, koji
je ubudizam uveo matre (magicne izraze koji dovode mo¢ iz svemira), mudre (fizic-
ke pokrete) i mandale (krugove meditacije), pa lamaizam (na Tibetu) i zen-budizam
(u Japanu).

Namece se zapazanje kako su kroz povijest religija i religijski motivi ¢esto bili
generatori putovanja, bilo osobnih, bilo grupnih. Potreba za posjetom vaznim sve-
tim mjestima i religijskim spomenicima, prepunim simbolike i misti¢ne energije,
doveli su do religijom motiviranih putovanja. Takva mjesta i objekti kroz proces
simbolizacije dobivaju posebno znacenje i akcija putnika dobiva legitimitet, a sku-
pine vjernika pronalaze razli¢ite nacine da simboliziraju duhovnu prisutnost koja se
nasla u njihovu sredistu.”” Danasnji svijet je pokretljiv i, kao nikada prije, promjen-
ljiv i kreativan.

U budizmu su jako razvijena hodocasc¢a, prvenstveno na mjesta koja je posvetio
Buda prisutno$cu za vrijeme Zivota ili svojom smréu; hodocasti se zatim u mnogo-
brojna svetiSta gdje se ¢uvaju Budine relikvije: na Ceylonu, u Rangunu u Burmi,
na viSe mjesta u Kinui, na Tibetu, u Mongoliji. Povijest staroga vijeka svjedo¢i o
razvijenosti hodocaséenja i u starom Egiptu, u Babiloniji, u Gr¢koj, Rimu i sli¢no.

97 Leutar, Z., Neuhold, L., Obiljezja hodocasnika — motivi i znacenje hodocaséa u Medugorju, Bogoslovska smotra, 77
(2007) 1, str. 222.
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Zlatna pagoda Shwedagon u Rangoonu najvece je i najstarije svetiste takve vrste
na svijetu. To je duhovno srce Burme. Njezina posebna svetost proistjece iz vjero-
vanja da se u njemu ne nalaze samo relikvije Gautame Budhe, osnivaca budizma,
nego i prijasnje tri Budhe. Hodocasnici dolaze onamo pjesice ili autobusom na bri-
jeg na kojemu se nalazi pagoda, prostran u svoj svojoj ljepoti i raskosi, s dvoristima
i mnogim kapelama. Ogromni lavovi ¢uvaju prilaz koji vodi do cCetiri glavna ulaza.
Vjernici skidaju svoju obucu i penju se dugim stubistem u gornje dvoriste. S prodaj-
nih stolova postavljenih uz stepenice kupuju se razni religijski i svjetovni predmeti:
listi¢i od zlata da ih nalijepe na pagodu, mirisni Stapici, cvijece, papirnate svjetiljke,
kipovi, molitvene brojanice, zvona, lutke, bubnjevi, cesljevi, dugmad i orandzada.
Na vrhu svaki hodocasnik udara u veliko zvono kako bi pozvao nebo i zemlju za
svjedoka njegova ¢ina poboznosti.

Za obicna hodocasnika, laika, Stovanje (puja) je nacin na koji ¢e ste¢i zasluge, a
sastoji se od prinoSenja darova i sluzbe Trima Draguljima. Poklonik postavlja veliku
vazu s cvije¢em pred kip Budhe. Sklapa ruke ispred svog lica, klanja se, kleci i baca
potrbuske na pod. Izgovara liturgiju i odlomke iz svetih spisa, izvodi obred postivanja
i pali tamjan. Prinose¢i unutarnje Stovanje, razmislja pred kipom Budhe. Izvan pa-
gode, u podnozju velikih lavova Cuvara, nalazi se mlad redovnik ili bhikku, izgovara
liturgijske rijeci dok prebire zrnca na krunici. Za njega kao i za hodoc¢asnika, Stovanje
je osobno, a ne zajednicko. Stovise, sam ¢in tovanja obavlja u izvornom obliku re-
dovnik, a ne laik. Jer, redovnik je za budizam norma, jedini pravi budista. Kaze se, kad
bi laik stekao budisti¢ko blazenstvo (nirvanu), to bi postigao zato $to je nekoc u prijas-
njem Zivotu bio redovnik. Redovnika se uoc¢ava po njegovoj haljini zute ili Safranove
boje, koja se sastoji od tri dijela, zatim po obrijanoj glavi i bradi. Sve sto posjeduje su
njegove halje, zdjelica za milostinju, britva, igla i cjedilo za vodu. Hranu prosi.

U budistickim zemljama Jugoistocne Azije, svakog se jutra vide redovnici na
svom prosjacenju ispruzenih ruku s lakiranim zdjelicama za milostinju. Redovnik
ulazi u svoj re (sangha) posredstvom posebnog obreda zaredenja. Nisu, medutim,
dozivotno vezani za redovnicki zivot: mogu ga napustiti kad god to zazele. U nekim
zemljama svi djeCaci provedu neko vrijeme u samostanu, barem tjedan dana, $to je
dio njihove vjerske naobrazbe. Drugi odlaze u samostan za vrijeme ki$nog razdoblja
kako bi meditirali.

Iz iznesenog se zakljucuje kako se iz religijski motiviranih putovanja (najcesce
su to bila hodoc¢asc¢a) razvio moderni turizam. U najvec¢em broju religija, hodocasca
simboliziraju trazenje spasenja, kroz slozeni sustav trpljenja i napora puta do cilja
u smjeru mjestu hodocaséa. Motivi su molba ili zahvala za neku milost ili tjelesnu
potrebu, te duhovna okrjepa osobe.
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Na sli¢an nac¢in kao $to vjernici zele do¢i u dodir sa svetim mjestima, suvremeni
turisti zele doéi u dodir s drugim i drukéijim, odnosno razli¢itim kulturama, jezici-
ma, obicajima, krajolicima, klimom, okusima i mirisima. U ishodistu turistickoga
hodanja Zemljom je potreba za nepoznatim i egzoti¢nim, ¢ime ljudi zadovoljavaju
svoju neprestanu "glad” za novim iskustvima.

3.4. Determiniranje hodoc¢asnickoga turizma u odnosu
na hodocasce

Prema AIEST-u (Medunarodnom udruzenju znanstvenih turisti¢kih stru¢njaka),
turistom se smatra svaka osoba, bez obzira na dob, koja izvan svojega stalnog mje-
sta boravka proboravi barem jednu no¢ u ugostiteljskom objektu za smjestaj. Turist
moze doéi i u neku destinaciju koja je poznata po nekom svetistu, a da bude samo
turist, ne hodocasnik. Prema fra Karlu Lovric¢u: "Turistom, pak, zovemo neku osobu
koja dolazi ciljano u neko mjesto, znamenito upravo po kulturnim spomenicima,
arheoloskim i inim vrjednotama (moze biti i neko svetiste), ali bez ikakvih vjer-
skih motiva. Turist moze biti i nevjernik, dok je hodocasnik uvijek vjernik ili trazi
vjeru”® U statistici Svjetske turistiCke organizacije izletnikom se smatra turist koji u
nekoj zemlji boravi krace od 24 sata, odnosno ne no¢i u zemlji posjeta.

Prema definiciji Svjetske turisticke destinacije posjetitelj se definira kao osoba
koja putuje u mjesto izvan svoga stalnog boravista u trajanju od najvise 12 mjese-
ci, bez obavljanja lukrativne djelatnosti. U posjetitelje se ubrajaju turisti i dnevni
posjetitelji. Istodnevni posjetitelj naziv je za posjetitelja koji ne no¢i u smjestajnim
objektima zemlje koju je posjetio.”” Kako se u odrzavanju vjerskih dogadaja koriste
navedeni pojmovi, u nastavku se daje poseban osvrt na pojmove: hodoc¢asnik i ho-
docascéa (hodocascenje).

Hodocasée je fenomen vezan za sve religije te kao takav postoji prije biblijskih
religija, pa je stoga jedan od najstarijih oblika iskazivanja vjerskih Stovanja. U hrvat-
skoj rije¢i hodocasce pretpostavlja kao vrlo vazan element upravo hod, pjesacenje,
odnosno posveéenje tog hoda svetim mjestom kamo se ide i ciljem koji se zeli postici.

Ova hrvatska rije¢ oblikovana je, ocito, prema njemackoj rije¢i Wallfahrt (od
starog glagola wallen, Sto znaci i¢i pjeSice, kretati se, biti nestalan). S druge, pak,
strane, gréka rije¢ za taj pojam apodemein i ekdemein te latinska rije¢ peregrinari

98 Lovri¢, K., Hodocasé¢a/Hodocascenje, Glasnik mira br. 1, Medugorje, 2006., str. 34
99 Vukoni¢, B., Cavlek, N., Rjecnik turizma, Masmedia, Zagreb, 2011, str. 288.
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imaju druk¢ije znacenje u korijenu. Greki apodemein (a isto tako i ekdemein) znaci
napustiti svoj narod, svoju zajednicu, svoju zemlju. U povijesti se obi¢no te rije-
¢i upotrebljavaju za putovanje trgovca ili lije¢nika ili za posjet svojem poznaniku
izvan svojeg kralja. Slican slu¢aj postoji i u latinskom jeziku: pojam peregrinari
oznacava iznad svega biti daleko od svojeg zavicaja (za stanje, biti daleko, upo-
trebljava se rije¢ peregrinatio kao §to se u grékom upotrebljava rije¢ apodemia).'®
Covjek koji je daleko od svog zavicaja zove se peregrinus. U latinskom jeziku to
nije prvenstveno religiozan pojam (kao §to nije ni u grckom jeziku) nego juridicki
— znadi isto §to i hostis (hrv. gost.). S vremenom ¢e rije¢ hostis poprimiti znacenje
neprijatelja, a rije¢ peregrinus ¢e sacuvati svoje staro znacenje beskucnika, stran-
ca. Mogao je biti izjednaCen s neprijateljem ako ga nije neki domacin proglasio za
prijatelja. Tako iz peregrina i hostisa postaje bezopasan gost (hospes). U starini je
svugdje vrijedilo pravilo da treba peregrina odnosno 4ostisa (ili jo§ u gré. i ksenos)
zadtititi, a povrijediti ga bilo je ubrajano medu velike i teske grijehe te se za njih
ispastalo u hadu (pakao). Isto vrijedi i za biblijski svijet.!"!

[z navedenog se vidi da latinski i gréi izraz ne nose isti znacaj kao hrvatska rije¢
hodocasnik. U povijesti su peregrini bili izjednaceni sa siromasima. Za njih su se
gradile posebne zgrade u kojima su mogli prenoditi. Zvale su se hospitium odnosno
ksenodohium, a znace isto Sto 1 hrvatska rije¢ uboznica. U Bibliji i kod kr$¢anskih
otaca ove latinske i grce rijeCi upotrebljavaju se u nesto druk¢ijem znacenju pere-
grinus znadi tudinac, nepoznat ¢ovjek, a peregrinatio znaci putovanje, apodemenin
znaci hodocastiti. U kasnom latinskom jeziku i u srednjovjekovnom jeziku koji su
veé oblikovani u ozra¢ju i pod utjecajem kr§éanstva peregrinus znaci hodocasnik (i
uziva velika prava u tudini), a peregrinatio zna¢i hodocascenje na sveta mjesta. U
principu tek od 12 st. shvaca se pojam peregrinatio, jednoznacno kao vjersku praksu
posjecivanja svetih mjesta. '°2 Prema Rje¢niku stranih rije¢i, hrvatska rije¢ pelegrin
potjece iz latinske rije¢i peregrinus i oznacava putnika, hodocasnika, hadziju, ro-
mara.'” Etimoloski gledano hodocasnik, odnosno onaj koji hodom casti jest onaj
koji se nalazi u tudini, koji putuje, koji je tudi, koji se nalazi izvan vlastitog mjesta
boravka ili izvan vlastite domovine, ali isto tako i onaj koji se duhom zaputio.'®
Hodocasca kao opca religiozna pojava duboko su ukorijenjena u ¢ovjeka vjernika,
prisutna u svim religijama, u budizmu, hinduizmu, islamu, zidovstvu i kr¢anstvu.

100 Rebi¢, A., Fenomen hodocaséenja u Bibilji i Islamu, Zbornik radova Treceg hrvatskog marioloskog simpozija Nasa
prostenista i Crkva na putu, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 1985., str. 517.

101 Rebi¢, A., ibid., str. 517.

102 www.212.39.96.6/neum99.htm (preuzeto 22.10.2011.)

103 Klai¢, B., Rjecnik stranih rijeci, Nakladni zavod MH, Zagreb, 1990., str. 1026.

104 Simi¢, J., Hodocascéa- Postanak, uzroci i povijesni razvoj, Viesnik Dakovacke i Srijemske biskupije, (1997.) br. 7-8,
str. 435.
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Hodocas¢e osim svoje vjerske ima i turisticku dimenziju. Cesto se teolozi protive fu-
ristifikaciji hodo¢asc¢a jer se po njihovu misljenju tako minimizira vjerski sadrZaj i znace-
nje hodocasca. To je vjerojatno i moguce samo onda ako bi se hodocasce poistovjetilo s
turistickim putovanjem. Medutim, kako je kod hodoc¢asc¢a apsolutno dominantan vjerski
motiv, bez kojeg i nema ovog oblika putovanja, nema ni najmanjeg razloga da se ona di-
menzija ove pojave, koje nema niti moze imati vjersko obiljezje, ne tretira na odgovarajuci
nacin. Dakako, u svim su pojavama moguce Ceste devijacije i zastranjenja, pa je tako i s
hodoc¢aséem i s turizmom. Sve je vise hodocasnickih mjesta gdje se ponasanje kvazi vjer-
nika ne moZze okarakterizirati bas religioznim. Takve su situacije ¢e$¢e u manje razvijenim
sredinama, a gotovo klasi¢an primjer predstavljaju budisticka i hindu svetiSta Kataragama
i Sri pada u Sri Lanki. Hodocas¢enje u spomenuta svetista doZivjelo je svoju masovnu
turisticku metamorfozu u kojoj prednjaci budisticka omladina, koja je u sustini samo za-
mijenila sadrzaj svog hodocas¢enja na ova poznata svetista. Skupljanje ovih hodocasnika
pretvara se gotovo u skupove zapadnjacki orijentirane omladine, $to je narusilo dotadasnju
tisinu i sklad "svetih mjesta kontemplacije” kakva su ova svetista bila stolje¢ima.

Hodocas¢a su se spontano radala u krilu Crkve (katolicke), pa se slobodno moze reci da
su ona najstarija pucka poboznost. Covjek kao homo viator putuje, a kao homo religious
trazi ona sveta mjesta koja su vezana uz Krista, njegovu Majku ili kojega sveca. Svoju
kulminaciju hodocasce treba doseéi u slavljenju Euharistije. Prema Vuckovicu, Velika na-
past hodocasc¢a u marijanska svetista jest pretvaranje ¢itavog dogadaja u turizam, tj. da se
u najkracem obliku obavi ono prijeko potrebno, a veéina vremena posvecena je onome
Sto pojedino hodocasni¢ko mjesto nudi kao razonodu i turisti¢ki ugodaj. Hodoc¢asnik nije
turist. Razliku je, medutim, tesko vidjeti izvana. I jedan i drugi sli¢no su obuceni. I jedan i
drugi se s mjestima i ljudima susrecu kroz fotografski aparat koji je preuzeo mjesto arhaic-
ne zelje za dodirom. I hodocasnik i turist Zele fotografirati mjesta do kojih su dospjeli i zele
sami uci u fotografiju s tim mjestima. No, razlika izmedu hodocasnika i turista je velika.
Hodogasnik je od pocetka spreman na susret sa Svetim. I spreman je na promjene. Stovise,
zelja za promjenom lezi u samoj odluci da se krene na put. Put vodi od ¢ovjeka optereé¢eno-
ga grijesima prema ¢ovjeku promijenjenom oprostenjem. Od bolesnoga u ozdravljenoga.
Od izgubljenoga u nadenoga. Od skepti¢noga u uvjerenoga vjernika. Hodocasce je neizre-
¢ena zudnja za religioznim iskustvom koje otvara uvid u Bozju blizinu, istinitost Pisma,
samospoznaju 1 otkri¢e smisla vlastitoga zivota. Turist nije u potrazi za Bogom, nego za
iskustvima. Neobi¢nim i nesvakidasnjim. Ne traga za samospoznajom, nego za odmakom
od sebe, za drukcijim od sebe, za zaboravom na svakodnevicu. Hodocasnik je spreman na
trud oko susreta s Bogom i sobom. Turist Zeli mir, odmak i odmor.'®

Hodocasce je pak osobita vrsta putovanja, koje nije svojstveno samo kric¢anstvu.

105 Vuckovi¢, A., Hodocascée i rije¢, Crkva u svijetu, 44 (2009), br. 2, str. 125.
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Hodocas¢a podrazumijevaju postojanje odredenih svetih mjesta ili svetiSta prema
kojima se ljudi, noSeni religioznim motivima, usmjeravaju.'® Op¢i religijski leksi-
kon ovako veli: "Hodocasce je opca religijska pojava 1 srece se u svim vremenima,
zemljama i religijama. Imalo je i jo$ ima ne samo religijsko znacenje ve¢ i Sire po-
vijesno i civilizacijsko. Kao religiozni ¢in, hodocas¢e gotovo uvijek ima obiljezje
zasluge u osobnom spasenju. Najéesce je popra¢eno obredom, molitvom ili grupnim
ceremonijama. Hodoc¢asnicka je praksa znatno prisutna u povijesti kr§¢anskoga svi-
jeta, osobito zapadnoga. Hodocasti se u Jeruzalem, na Sveti grob, a poslije u Rim
(romari) i u Santiago de Compostelu. Potkraj srednjega vijeka u Europi nastaju broj-
na proStenista u ¢ast Bogorodici.”'"’

Organizator hodo¢aséa moze izvrsiti svoju zadacu iskljucivo ako postaje surad-
nik, koji poglavito osobnim svjedocenjem, zatim steCenim znanjima na podrudju
teologije 1 u zivoj komunikaciji sa svim sudionicima hodoc¢asé¢a, pokusava pomoci
hodocasnicima da ugledaju, okuse i prihvate zbilje, te na temelju svojih iskustva
daju smisao vlastitom kretanju.

Upravo je to razlogom zasto je u inozemstvu pastoral hodocasc¢a povjeren agen-
cijama koje su specijalizirane za organizaciju hodocas¢a ( npr. Opera Romana
Pelleggrinagi ORP — Vatikan, sluzbena hodocasnicka agencija Vatikana ) i time se
isklju¢ivo bave. Obic¢no su u bliskoj suradnji s Crkvom, koja na neposredan na-
¢in kontrolira sadrzaj hodoc¢asca i provodenje istog. Odabirom takvih agencija koja
organiziraju hodoc¢asc¢e putnik je siguran da je odabrao: program i itinerar koji je
uskladen s naukom Crkve, sve¢enika — duhovno vodstvo koji je obvezan na svakom
hodocasc¢u i licencirane vodice koji su osposobljeni za takvu djelatnost i teoloski
obrazovani.

S druge strane agencije koje organiziraju hodoc¢asée se takoder brinu o organiza-
cijskim potrebama takvog putovanja, osiguravaju smjestaj i prijevoz te ostale usluge
za §to su registrirane sukladnovazeéim propisima i posjeduju potrebna osiguranja i
jamcevine, s ciljem oCuvanja sigurnosti putnika.

Crkva, odnosno svecenici su imali kao dio svojih pastoralnih zadaca u zupi or-
ganizaciju hodocasca. Svoje dragocjeno vrijeme su morali upotrijebiti da bi povi-
jesni hod hodocasnika uéinili moguc¢im u vremenu kad je putovanje bilo iznimno
kompleksno. Danas dolaskom cijelog niza propisa, a posebice zelje crkve da svoje
financijske transakcije u¢ini transparentnima, pa i u najmanjim pojedinostima, ve-

106 Simi¢, J., Hodocaséa- Postanak, uzroci i povijesni razvoj, Viesnik Dakovacke i Srijemske biskupije, (1997.) br. 7-8,
str. 435.
107 Opéi religijski leksikon, Leksikografski zavod Miroslav Krleza, Zagreb, 2002., str. 335.
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¢ina nadbiskupija, biskupija, Zupnih zajednica i crkvenih pokreta se odlucuje na
hodocasnicke agencije. Na taj na¢in direktno pomazu da se takove agencije odrze
na trzi$tu usprkos svom jasnom opredjeljenju " samo hodocaséa", ne zato $to ne
zele niSta drugo ve¢ zato §to je za rad sa hodo¢a$¢ima nuzna duga profesionalna i
duhovna formacija koja zahtjeva stalnu izobrazbu i rad na sebi.

Papinsko vijece ide korak dalje i u svom dokumentu od 7. srpnja 2011. potice
"osmisljavanje turistiCkih posjeta najvaznijim mjestima kulturno-vjerske bastine u
biskupijama” te da se velika vaznost posveti kulturnoj i duhovnoj izobrazbi turistic-
kih vodica, a moze se i promisliti o osnivanju organizacije katoli¢kih vodica.

Jedan od ciljeva pastorala turizma zacijelo je odgojiti i pripremiti kr§¢ane da
susret kultura na putovanjima ne bude izgubljena prilika, nego da bude prigoda za
osobni rast, za upoznavanje drugoga i samoga sebe — piSe u dokumentu.

U vezi s tim, jednom je blazeni Ivan Pavao II. rekao pastoralnim djelatnicima u
turizmu: "Vi suradujete na oblikovanju pogleda koji je budenje duse za stvarnosti
duha, pomazu¢i posjetiteljima da se vinu do samih vrela vjere iz koje su potekla ova
zdanja i ¢inec¢i vidljivom Crkvu sazdanu od zivog kamenja koja oblikuju kr§¢anske
zajednice”. Zato je vazno tu bastinu predstavljati u njezinoj autenti¢nosti, pokazuju-
¢i je u njezinoj pravoj vjerskoj naravi, ukljucujuéi je u liturgijski kontekst u kojem
je nastala i za koji je nastala. Budu¢i da Crkva "postoji zato da navijesta Evandelje”,
postoji stalno pitanje: kako primati osobe u svetim mjestima, naime na takav nacin
da im se pomogne da bolje upoznaju i ljube Gospodina? Evangelizirati nije moguce
bez komuniciranja. Zapravo, sama je evangelizacija, komunikacija rije¢i koja je
mnogo vise od rijeci jer to nije rije¢ koja samo o ne¢emu govori ili nesto prikazu-
je."” Kako olaksati susret izmedu Boga i svih ljudi koji ondje dolaze? U prvom redu
treba istaknuti vaznost prikladnog prihvacanja "koje vodi ratuna o osobitosti svake
skupine i svake osobe, o¢ekivanjima dusa i njihovih autenti¢nih duhovnih potreba”,
a Sto se ocituje u raznim sastavnicama: od najjednostavnijih pojedinosti do osobne
raspolozivosti za slusanje, kroz duhovno vodstvo tijekom njihova boravka.

Evandelje se uvijek navijesta unutar odredene kulture pri ¢emu pod pojmom kultura
misli u najSirem smislu rijeci na specifican nacin ¢ovjekove egzistencije i svega onoga
Sto karakterizira »biti Covjek« (jezik, zajednica, obi¢aji, pravne norme, moralna shvaca-
nja, umjetnost, nac¢ini komuniciranja, kult i sl.). Pritom je vazno je istaknuti da Evandelje
ne zamjenjuje kulturu, ve¢ ju prozima. Evandelje se u odredenu kulturu utjelovljuje ali
istovremeno samu kulturu nadilazi te se s njom ne moze jednostavno poistovjetiti.

108 Valkovi¢, J., Evangelizacija u eri medija: Moguénosti i problemi komuniciranja, Bogoslovska smotra, 81 (2011.) 3,
str. 676.
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Svaki hodocasnik pokuSava artikulirati svoje najdublje potrebe u hodu prema
BoZjim uputama i znakovima njegove prisutnosti u vremenu i prostoru. Covjek uz
suradnju s Bogom pokusava sricati vlastito odredenje dok ga u jednom trenutku ne
izrece zivotom i odgovori mu. Tada osjeti smiraj, ispunjenje u koje se neprestano
vraéa, o kojem razmislja. Slike koje su mu ostale utisnute u pamcenje, tekstovi i
predmeti koje dodiruje, podsjecaju ga na to iskustvo. Ono postaje dio njegove sva-
kodnevnice. U konacnici ostaje zadivljen u promatranju nebeskog Oca koji Rije¢ju
oblikuje svijet u kojem se osjeca potpunim.

Prema Ivu Lovriéu,'” za izraz hodocasnicki turizam kaze da je to
proturjecnost po sebi. Jer, turizam je putovanje u cilju dokolice, a hodocasce je pu-
tovanje u cilju duhovnog obogacenja.

Prema Josipu Bratulic¢u''’, hodo¢asnicki turizam je manje od pravoga hodoc¢asca
koje je uvijek bilo zavjet, ili put molitve da se nesto postigne, duhovno ili tjelesno.
No kako je potreba za druzenjem i putovanjem u drustvu postojala od uvijek, postoji
i sada. I ona se izrazava u hodoc¢asnickom turizmu. Nadalje, o duhovnom turizmu,
kaze da izraz "duhovni turizam” ne bi bio dobar izraz, zato §to duh putuje slobodno,
mislima leti, a turizam od toga nema nista!

Prema autorima, neispravno je koristiti termin hodocasnicki turizam. Smatra da
je turizam $iri pojam, a hodocasce je podvrsta vjerskoga turizma. Pravi hodoc¢asnik
putuje iz poboznih pobuda, a ne iz puke znatizelje, odmora ili trgovine. Istina, moze
se u jedno hodocas¢e mnogo toga uklopiti (rekreacija, razgledanje prirode, spo-
menika kulture kupovanje suvenira i sl. ), ali prvi i glavni cilja svakoga hodoc¢asc¢a
mora biti svetiSte u kojemu se hodocasti iz vjerskih pobuda, pa zato treba dobro
razlikovati hodoc¢asce od turizma.

U kori$tenju termina hodocasnicki turizam dolazi do jezi¢ne podvojenosti, iz-
medu pojma hodocasée i pojma turizam koja ih smjesta na dva suprotna pola, ¢ime
zasjenjuje potrebu za dubljom analizom motivacija svakog pojedinog putnika. Te-
meljno ponasanje pojedinca ¢ini sustav vjerovanja ili osobni pogled na svijet, $to
je mozda "najvazniji kriterij za razlikovanje hodocasnika od turista”. I jedni i drugi
koriste jednake popratne smjestajne sadrzaje. Stoga je fenomen hodocasce podvrsta
vjerskoga turizma.

Iz navedenoga poimanja i izlaganja koristenja termina hodocasnicki turizam, au-
tori predlazu koristenje izraza hodoc¢asée, a ne hodoc¢asnicki turizam.

109 Zanketi¢, P., op. cit., str. 34.
110 Zanketi¢, P., ibid., str. 34..
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3.5. Povijesni pregled gospodarskih u¢inaka hodocasca

Poceci gospodarskih ué¢inaka vjerskoga turizma sezu jo$ u 11. i 12. stoljecu.
Oprost se mogao dobiti i nov€anim prilozima, pa se pojedina mjesta po€inju upravo
natjecati u sakupljanju svetih relikvija, ili u objavljivanju razli¢itih pa i nevjerojat-
nih ¢uda kako bi pojacala svoju reputaciju medu vjernicima i privukli §to vise hodo-
Casnika. Vise hodocasnika, vise oprosta grijeha, znacilo je vece blagostanje kako za
Crkvu tako i za cijelo mjesto. Vjernike je trebalo smjestiti i ugostiti, oni su kupovali
razli¢ite predmete kao uspomenu na svoj boravak u takvom prostenistu, a kupovali
su i drugu robu i namirnice. To je za mjesno stanovnis$tvo znacilo stalni izvor priho-
da, pa su mnoga nevjerojatna ¢uda dolazila u pravilu iz populacije lai¢kog stanov-
nistva. Ova natjecanja nisu imala vjersku osnovicu, iako se i ona ne moze potpuno
zanemariti, ali s